نوازل فة 
ففھیۂ معا 
اٹجلد الأول ۴ 


ففشیہ محاصرۂہ 
ذ ما 
نوازل مشش 


لمجلد الأول 
المج 


۰4+ 
+ھ 
۰ ۰ 
۱ ۰ 


تقدم 


ش۵ حیلي 
4 ۱ : ۰۰+ 
و 5 


: ( 
۰۰+ ں را 
:3 : 
۱ ۰+ 
را 


الطبعة الثانیة 


۱ھ - ٢٠۲۰م‏ 


الکتاب : ا جلد الأول من نوازل فقھیة معاصرة 
تالیف : الشیخ خالد سیف ال رمانِ 


النشر والتوزیع 
مکتبة الابمان سھارنفورء أترابرادیش (اغند) 





جمیع ا حقوق محفوظة للمؤلف 











نوازل فقھیة معاصرۃ )١(‏ ا تقدم 


تقدم 

ا حمد للہ رب العا لمینء والعاقبة للمتقین ولا عدوان إلا علی الظا مین 
والصلاۃ والسلام علی إمام ال مرسلین معلم الناس ال خی وعلی آله وصحبه اٰداۃ 
الغر ا میامین وبعد : 

فانه ما لا شك فیه لدی أُھل التقی والابمان ان الشریعة الاسلامیة وفقھھا 
ا حی ا مرن وأحکامھا الغراء حالدة علی مر الزمان إلی یوم القیام لھا حاقة 
الشرائعء ورسوٰا خحاتم النبیین وٰا شمول وعموم لکل أحکام الدنیا والآحرة 
وذات نزعة عالمیة وفقھھا ذو قدرۃ متمیزۃ علی استیعاب مختلف أحکام اللسائل . 

وضرورة بقاء هذہ الشریعة وخلودھا والاخلاص, والدفاع عن وجودھاء 
وأحکامھا یتطلب من العلماء أُھل النظر والحکمة الاجتھاد والافتاء ٹی القضایا 
للعاصرة والنظر فیما یحقق مصاح الناس وحوائجھم؛ حؾ لا یھمل الناس أحکام 
الله ودینه ولا ینصرفوا منھا إ ی القوانین الوضعیة . 

والاجتھاد ٹی القضایا اللعاصرۃ فرض کفائي وواجب شرعيی؛ من تخلی عنہ 
من القادرین علی إبداء الرأي ٹی مسائل العصرہ فھو آئم وعاص . 

ولقد أعان الإمام الشافعی - رحخمہ اللہ تعا لی أنہ "ما من نازلة إلا 
ولاڑسلام حکم فیھا بالحل أو ا حرمة'' والمفیٍ لیس الذي یقول : کل شيء حرام 
ما م یکن لہ اجتھاد ٹی ا ماضيء فھذا تحجر وجمودہ وإنما الف الناحح هو الذي 
یخرج المسائل الحدیدةء ویستنبط حکمھھا فیتوصل إلی تحقیق مصالخ الناس وسد 
حاجاتھم ملمواکبة العصر وا لحمع بین الأصالة والمعاصرةء وربط الناس فی 
معاملاتھم بدین اللّث ولیس الفي هو الذي یتھرب من مواجهة القضایاء وإنما 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ تقدم 
الذي یبادر إلی حلھاء وتعریف الناس بأحکامھا . 
والاجتھاد مکن کل الامکانء وبخاصۃة الاجتھاد الملتجزئ قی بعض الأموں 
ولیس الاجتھاد المستقل الشامل أو المطلق العام . ولقد طرحت الیاۃ الحدیثة 
مشکلات متعددة قی ختلف أبواب الفقه من عبادات ومعاملات؛ وأحوال 
شخصیة واقتصاد وطب؛ وأخلاقیات وعمرانء وفقه سیاسي واجتماعي 
وثقافیء وکل ذلك یتطلب ا حلول الناجعة المقبولة شرعاء من المتمکنین من أھل 
العلم والفضلء والقدرۃ علی الاستتباط من توافرت فیھم شروط الاجتھاد ٹ 
اللسألة الي ینظرون ق شأا . 
ولقد اطلعت حدیٹا علی کثیر ممن کتب کتبا مختصرة فی مسائل معینة 
معاصرق نم اطلعت أَنناء زیارتی إی ا مند علی الکتاب "'حدید فقھي مسائل" 
للعلامة خالد سیف اللہ الر مان فوجدتہ کتابا جامعا شاملا ختلف القضایا 
للتعلقة بالعبادات والمعاملات؛ والاقتصادیات: والقضایا الاجتماعیةء والطبیة ما 
مس ا حاجة إی معرفتھاء فسررت سرورا عظیما بە وأوصیت بطباعتہء علما بأنه 
ٹی حال الفقه ا حنفيء ورأیت ان مصنفه قد وفق ثی بیان ا حکم السشنہٌ ہلت 
تمکنە من إبداء النظر والاجتھاد وتخریج القضایا علی منھج أُصولی صحیح . 
لذا بجدر القیام بطباعتہ وتحقیقہ فقام الأخ السید خالد سیف اللہ القامي 
ال رحماتي بمذہ الھمة النبیل فشکر اللہ لە؛ ووفقہ لکل ما یحبہ ویرضاہء فان نشر 
العلم واجب؛ ''ألا فیبلغ الشاہد منکم الغائب؛ فرب مبلغ أُوعی من سامع'" . 
جزی اللہ عنا العا م ا حلیل الشیخ ال رحمانی عند قیامه ب(ذہ اللھمة ا حلیلة واللہ 
المستعان . 
الأستاذ الدکتور وھبة الزحیلي 
رئیس قسم الفقه الاسلامي ومذابہ 
بجامعة دمشق <- کلیة الشریعة 
لتاریخ : ۹٢/٥/٤٤٣۱ھ‏ - اللوافق ۱۹۹۰/۱۰/۲۴م 
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نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معال تھا 


قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا لجتھا 

قد بت بنصوص الکتاب والسنة وأجمعت الأمة علی أُن امتداد النبوۃ 
والرسالة قد انتھت علی خاتم الأنبیاء والرسل محمد بن عبد اللہ قَل وانقطع الوحي 
لاُبد ولکن بناء علی أُن الوقائع والأحداث لا ترال تستجد وتنمو وبالتالی تبرز 
السائل الملستجدة والنوازلء ونظرا إلی ان هذہ الدنیا ھی دار الاختبار فلا بد اُن 
تبقی فی ھذہ المعمورة الانسانیة وسائل الضلال والانحرافات وانطلاقا من أُن 
القرآن الکریم قد ضمن اللہ سبحانہ وتعا لی صیانتہ والتزم بحفظه ء فلا یمکن لأمل 
الباطل ان یتمکنوا من التحریف اللفظی فيه ولکن لا تزال ا حاولات ولمساعي 
الفاشلة تمارس للتحریف العنويء ویظھر الأفراد اللؤولون للنصوص وفق هواھهم 
ویکابرون لصرف النصوص عن معانیھاء فلا تزال ال حاجة تمس حل السائل 
اللستجدة ودحض دسائس البطلین؛ وقمع مؤامرات الأعداء اللحدین ۔ 

وإن ھاتین المسٹولتین کان یتحملھما الأأنبیاء الکرام علیھم الصلاة والسلام 
قبل بعثة خحاتم الرسل پل من أُجل ذلك نجد التتابع والاتصال ثی بعثات الابیاءی 
فما مضی ني إلا وقد بعث ني آخرہ وقد تواجد ٹيی عھد آکٹر من واحد من 
الأنبیاءں وبعد وفاۃ الرسول ٍََ انتقلت ہذہ المسغولیة إلی الأأمةء وافترض علی 
علماء ھذہ الأمة من ذوی العلم والمعرفة والتقوی ان یتحملوا ھذہ المسئولیة . 

وقد ذکر رسولنا مصطفی الاخیار قل مسٹولیة التجدید والإاصلاح وحفظ 
الدین من الأباطیل؛ وقال : 

" ان اللہ تن ییعث هذہ الأمة علی راس کل مائة سنة 
من بیجدد ھٰا دیٹھا نے 
وما ہي ال مسغولیة الیی بجب أن یقوم بھا اٹ حدد ؟ قد أشار إلیھا النی قك نی 


)١(‏ سنن أبي داؤد کتاب اللاحم برقم : ٦٢۹٤‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ١ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
حدیث روي عنه مرسلا : 

''ویحمل ھذا العلم من کل خلف عدولە ینفون عنه تحریف الغالین 

ای لن ا 2 نے 
ومسئولیة الاجتھاد فی الوقائع وحل ا مسائل ا مستجدة تعرف ہما رواہ عمروبن 
العاص ظلہ : 

"' وقال : أنہ مع رسول اللہ ي یقول : إذا حکم ا حاکم 

فاجتھد ٹم أصاب؛ فله أجران وإذا حکم فاجتھد نم اخطاً 

ا کن 

وأسلوب ھذا الاجتھاد وفھمہ یعرف من حدیث معاذ بن جبل ظلہ حیث 

أنە قَللُ ما آراد ان ییعثہ إلی الیمن اختبرہ ٹی طریقة القضاء فقد روي : 

7ن رمرل 2ھ 32 کا آراد امت انا ل۔السی) ال : 

کیف تقضی إِذا عرض لك قضاء ؟ قال : أُقضي بکتاب اللہ 

قال : فان لم تجمد ٹی کتاب اللہ ؟ قال : فبسنة رسول اللہ ئل 

قال : فان لم تمد فی سنة رسول اللہ قٍ ولا ٹی کتاب للہ ؟ 

قال : أجتھد برأبي ولا آلوە فضرب رسول اللہ ٹل صدرہ 

وقال : ا حمد للہ الذي وفق رسول رسول اللہ ق ما برضي 

رسول اللہ و ۳۲ . 

والکتاب الذي حررہ عمر بن الخطاب طلہ للقاضي شریح ػ طریقة 

القضاء أوصی فيه وقال : 

"... فان لم یکن فی کتاب اللہ ولا ٹی سنة رسول اللہ و 

فاقض با قضی بہ الصا حون فان لم یکن فی کتاب اللہ ولا نی 


)١(‏ مشکوة المصابیح رقم ا حدیث : ۰٣۲۳ء‏ نقلا عن البيھقي ٹی اللدحل ۔ 
)٢(‏ صحیح البخاري؛ رقم الحدیث : ۷۳٥٢‏ . 


(۳) سنن أبي داؤد رقم ا حدیث : ۳٥۹٣‏ . 





نوازل فقھیة معاصرۃ ٦١ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
سنة رسول اللہ قللٍ وم یقض بە الصا حون فان شثت فتقدم 
وف سے قاس ھا سی اس وی زیو الا 

عرف من ہذا أُن مسئولیة التحقیق فی الدین وا حفاظ عليه تنوط بکواھل 
العلماءی وقد عبر ا حفاظ علی الدین بالتجدید والتحقیق فیه بالاجتھاد ویجب 
الاجتھاد لأُن النصوص معدودة وا حوادث ممدودة . 
المراد بالقضایا المعاصرۃ 

وإنه لجحدیر بالإیضاح ٹی ھذا اللکان ان القضایا اللعاصرة الیي کان الفقھاء 
الأقدمون یعبروها با حوادث والنوازل ما المراد منھا ؟ وما هي المسائل الیي بضطر 
فقھاء کل عصر من العصور إلی ان یفکروا ویعنوا النظر فیھا ؟ وھذہ المسائل 
توزع أُساسیا إلی ثلالة أنواع : 
(١‏ المسائل الي تحدث بدافع تنامي الوسائل الحدیئة . 
۲ اجتھادات الفقھاء القدیمة الي تأثرت بتغیرات العصر الراھن . 
۳ البدیل الاسلامی لبعض المؤسسات والأنظمة الولیدة ٹی الأمور ا لمعیشیة 
والاقتصادیة وأنظمتھا . 
الوسائل الحدیئثة : 

لقد مِن اللہ علی البشر بمنحہ وقتیعہ قوۃ العقلء وجعل عھد نبوۃ الرسول 
پل عصر الاکتشافات والمعارف والعلوم والابتکارات؛ وبدافع التطور العلمي 
وتنامی الوسائل ا حدیئثة تنمو المسائل الحدیثة وسوف یستمر حدوثھا إلی یوم 
القیامة ولو قام اأحد یاعداد قائمة همذہ السائل المستجدة لیجد هذہ القائمة طویلة 
ومتشعبة فالمسائل الین حدنت وبرزت علی الساحة العلمیة بدافع العلوم الطبیة 
والصحیة ینبغي لنا ذکر عناوین بعض منھا : 


. ٢۰٥٢۹۹ : سنن النسائی؛ رقم‎ )١( 





٥‏ یو و( و و0( یو و( *و و٥(‏ کی و( و و( و( یو و و و و و0( وی ہہ 


نوازل فقھیة معاصرة ۲٢ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 


تحدید النسل وطرقه المختلفة . 

ال جھاض . 

حکم التعرف علی جنس ا جحنین واختیارہ . 
الاستفادة من علم ا مندسة الوراثیة . 
الاستنساخ البشري ق النبات والحیوان والانسان . 
التلقیح الاصطناعي وأطفال الأنابیب . 
تحویل الذکر إلی الأنثی وبالعکس . 

بدایة ا حیاة الإأانسانیة . 

تھایة ا حیاة الإانسانیة . 

رفع أجھزة الانعاش . 

نقل الدم ۔ 

نقل الکلیة . 

زراعة الأعضاء . 

زراعة الأعضاء التناسلیة ۔ 

زراعة خلایا للخ وا لجھاز العصي . 
استخدام الأحنة مصدرا لزراعة الأعضاء . 
الجلایا الحذعیة . 

0908910 

بنوك الأجنة . 

قتل الم رحمة ۔ 

الأدویة المشتملة علی الکحول والمخدرات . 
کشف السری الھن الطبیة . 


نوازل فقھیة معاصرۃ ٣ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
الأحکام المتعلقة عرض الأیدز ۔ 
التفریق بین الزوجین بمرض الأیدز ۔ 
حکم استعمال ا ٰبارین الحدید . 
تشریح جثث الموتی . 
اأحکام الحراحة وآٹارھا الشرعیة . 
استعمال امرأة أدویة لمنع ا حیض ںی رمضان وأثاء الحج . 
استنشاق بخاخ الربو أُنناء الصوم ۔ 
الفحص الطبي قبل الزواج . 
حکم ا حلاطین ا حیواني . 
فھذہ ھی السائل (غیر اللستوعبة) ال أحدثٛھا العلوم الطبیةء وکذا وضع 
شعب الحیاۃ الأحری؛ وما أحدثٛہ التطورات العلمیة والتقنیة من الملسائل فیھا ۔ 
اللسائل اللستجیبة لتأثیر تغیرات العصر الراھن : 
من المسائل والأحکام ما توجد فیھا اجتھادات الفقھاء وقد روعیت لی 
ھذہ الاجتھادات مقاصد الشریعة وأصوٰا وقواعدھاء ولکن التغیرات الي تنامت 
ٹی العصر الراھن تستدعی لآعادة النظر فیھا والتفکیر فیھا من جدید ؛ لأن 
اجتھادات الفقھاء ھذہ کانت تبتیٰ علی أحوال عصرھم وقد تغیرت الیومء لذا 
حد الفقھاء یصرحون "من لم یعرف أُھل زمانہ فھو جاھل' ومن أحل ذلك 
جاءت قاعدة : "لا ینکر تغیّر الأحکام بتغیر الزمان " 
وٹی ھذا الخصوص نکتفی بذکر قبسات لعلمین من أعلام الأمة یقول 

العلامة القراقی ا مالکی : 

'پن 7 الأحکام الیي مد رکھا العوائد مع تغیر تلك العوائد 

خلاف الاجماع وجھالة ٹي الدین وکل ما ہو ٹي الشریعة یتبع 

العوائد یتغیر ا حکم فی عند تغیر العادة إلی ما تقتضیه العادة 


(ۃصثص٠یو(‏ و٥‏ و٥‏ “ی2٥‏ ی وو فی نہ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
اللتجددة ولیس تجحدید الاجتھاد من المقلدین حیٔ تشترط فیه 
أُھلیة الاجتھاد بل ھذہ قاعدة اجتھد فیھا العلماء فأجمعوا علیھا 
نتبعھم فیھا من غیر استتناف اجتھاد أُلا تری أغم ما أجمعوا 
علی ان المعاملات إِذا أُطلق فیھا الثمن بیحمل علی غالب النقود 
فاذا کانت العادة نقدا معینا حملنا الإإاطلاق عليه؛ فإذا انتقلت 
العادة إليه ألغینا الاأول لانتقال العادة عنه وکذا الإاطلاق نی 
الوصایا والاُیمان وجمیع أبواب الفقه ا حمولة علی العوائد إذا 
تغیرت العادة تغیرت الأحکام قی تلك الأبواب'' 

والعلامة ابن عابدین یقول : 
"' فکثیر من الأحکام ما تختلف باختلاف الزمان لتغیر 
عرف أھله أو لحدوث ضرورۃة أو فساد أُھل الزمان 
بحیث لو بقی ا حکم علی ما کان عليه أولاً للزمت منہ 
اللشقة والضرر بالناس وی خالف قواعد الشریعة المبنیة 
علی التخفیف والتیسیر ورفع الضرر والفساد ولبقاء 
العا م علی تم نظام وأحسن أحکام وہٰذا تری مشایخ 
اللذھب خالفوا ما نص عليه ا حتھد ثٹی مواضع کثیرةۃ 
علی ما کان ٹی زمنە لعلمھم ؛ بأنہ لو کان ٹي زمنه 
1ال کانال ارہ کلاس تما وی2“ 
ونکثر الأسباب والدوافع الیي تورث التغیر ٹی آراء الفقھای ولکن البعض 
منھا تتخذ أحیة کبری وخطورة بالغق وھي : 
)١(‏ الأحکام ٹی تمییز الفتاوی : ۲۳٢‏ ۔ 


)٢(‏ رسائل ابن عابدین : ٣٢١/٢‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 2 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
آ) التردي والانحطاط غ اللستوي الحخلقي ۔ 
ب) الفوارق ق الظروف السیاسیة ۔ 
ج) تغیر العرف وتعامل الناس . 
۵) وجود أفضل الوسائل وأنسبھا مکان الوسائل ال اعتمد علیھا الفقھاء 
الأقدمون ۔ 
الانحلال ا خلقي وانخحطاطه 

مو المستوی ا خلقيء واحتساب النفس؛ والشعور بالسوؤال أمام اللہ 
والفکر فی الآحرة وا حمیة الإھانیة ایی کانت فی عھود الاسلام الأوائل م تبق 
علی مستواھا الآنء وکلما ابتعد الزمان عن عھد النبوۃ والرسال وتباعد العصر 
عن زمن الصحابة الکرام اللکتسبین من منبع العلم وا دایة والملستفیدین من أنوار 
النبوۃ تصاعد الانحطاط ف الأخلاق والقیم؛ وما توجد الیوم من الرغبات ثي 
الاباحیةء ومحاولة جعل المعاصی والآثام اأمورا یثاب علیھاء غیر خافیة عن أعین 
الناسء فبالطبع الأحکام الیْ اعتمد فیھا علی الستوی ا خلقی فی ذلك العصرہ أو 
ألزمت الشروط بالنظر إلی ظروفہ لا بد وأن ییاشرھا التبدیل والتغییرں وعلی 
سبیل الثال إِن ضاعت الأُمانة من ید الأمین دون تعمدہ وارادتك فلا یصح 
تضمینهء وھذا یقتضی أُن النقود وا لمبالغ للسلمة إلل أُصحاب الصناعة ان ضاعت 
من أیدیھم فلا یصح تضمینھم ولا یتقاضی التعویض منھم؛ ولکن کان یقوی 
الاحتمال ویخشی أن یستغله أھل الصناعة ویجعلونە درعا لانفسھم ولا یسلمون 
البضائع الطلوبة رغم استلام الانمانء من أجحل ذلك قرر أمیر الؤمنین عمر بن 
الخطاب ظطللہ تضمینھم ٹی عھدہ وعدم قبول أعذارھم وأید علي بن أبي طالب 
لہ رأیہ وقال : '' لا یصلح الناس إلا ینک "۴'۶ . 


. ۱۸/۲ : تاریخ المذاھب الفقھیة لأبي زھرة‎ )١( 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
والمرأة المطلقة ثلاا لا تحل للزوج إلا إذا نکحھا زوج آخر نم طلقھا 
بطوعہ واختیارہ ومن ینکچھا لیحللھا للزوج الڈول قد لعنہ البي يَل ولکن 
عمر ابن الخطاب شطلہ ما رأی ان ھذا الداء بدا ینمو ویتصاعد ولا تکفی لسد 
ھذہ الظاھرۃ الموانع ا خلقیة فجاء بالتانیب والتعزیر قال ابن القیم ا حوزیة : 
" وقواعد عمر ظلہ فاعلة بالرحم وکانوا عاملین بالطلاق 
قوف ۴۳ 
ومن الشروط اللزمة للقاضی ان یکون عادلاء وہذا یعیی ان تعیین الفاسق 
علی منصب القضاء لا بجوز وقد اتفق معظم الفقھاء علی أُن الأمیر یجب عليه 
ان لا یعین قاضیا إلا عادلاء ولکنە إِن عین فاسقا علی منصب القضاء فھل ینفذ 
قرارہ ؟ اختلف فیه الفقھاء یری الامام الشافعی أُن الفاسق لا یصیر قاضیا وإِن 
عینه اإامامء وروي عن الأحناف قولان : ففی روایة النوادر : لا یصح تعیینه ولا بصیر 
قاضیاء وجعل صاحب مممع الأفر هذا القول قول الأئمة الثلاْة : 
"' وقی النوادر عن أصحابنا أنە لا بجوز قضاؤہ کما ٹی الاختیار 
وھو قول المة اللہ "'۹ ٠‏ 
ولکن وفق ظاھر الروایة یری الأحناف تعیینه نافذاء وھذا هو رأي ابن ہمام 
۸٦٦(‏ هی وغیرہ من الفقھاء الأحناف الؤلفینء والشوافع أیضا رأوا أَخیرًا ان 
اختیار قول الإامام الشافعی وقبولہ لا یکن ںی الوضع التغیرء فالغی الإامام الغزالی 
(٥٤٠ھ)‏ شرط العدالة کالاحتھاد من القاضی : 
"' لکن الغزالی قال : اجتماع ہذہ الشروط من العدالة 
والاحتھاد وغیر ما متعذر فی عصرنا لحلو العصر من ا جتھد 
والعدلء فالوجہ تتفیذ قضاء کل من ولاہ سلطان ذوشوکة 


)١(‏ إعلام الوقعین : ۲۸/۲ ۔ 
)٢(‏ یحمع الأفھر : ٦١٤٢٢‏ ۔. 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
زان ٣ق‏ اما ات٠‏ 


الآأنھر عن الف ٠‏ 


والقاضي الطرابلسی قد ذکر أُنناء تناوله بحث مکانة القاضي العلمیة ومراتبہ 
السنیة ومراعاه الاحخطاط العلمي المعاصر وقال : 
" قال بعض الفقھاء وجمھور القلدین ٹی ھذا الزمان لا نحد عنهہ 


من آنار الصحابة والتابعین کبیر شیء وانما مصحفھم مذھب 
إمامھم ))۳( 


ونفس ھذہ الشکلة قد تنامت ىي مسئلة الشھادۃء ففي بیان أُوصاف 
الشھود ورد ٹی القرآن : ٭واشھدرا ذوی عدل منکم'''وعرف منہ أنہ لا یصح 
ان یکون شاھدا إلا من یکون متصفا بصفة العدال ولا یصح ان یکون الفاسق 
شاھداء من أجل ذلك یری أبوحنیفة والشافعی ومحمد بن ا حسن أُن شھادة 
الفاسق لا یصح قبوهاء ٹم اختلفوا فی أُن القاضی إِن قبل شھادة الفاسقء فھل 
ینفذ قضاؤہ البيٰ علی ھذہ الشھادة ؟ الإمام الشافعی یری عدم صحة شھادته 
رغم قضاء القاضيء وأبوحنیفة یری أُن قضاءہ نافذء وقد أفؾ الشوافع المتأخرون 
فیما بعد علی قول أبي حنیفة . 
أما أبویوسف صاحب أبي حنیفة (۱۱۳-- ٣۱۸۰ھ)‏ فلا یرفض شھادة 
الفاسق ولا یراہ واجب الرد علی الاطلاق وإنما یقول : 
'إإن الفاسق إذا کان وجیھا قی الناس ذا مروعۃة تقبل شھادتہ؛ لأنہ 
لا یتجاسر لوجاہته ومتنع عن الکذب "×895ەْ. 


.. ٥٤٥ : فتح القدیر‎ )١( 

. ٠٤٤١/٢ : بحمع الأفر‎ )٢( 

.٠١ : معین ا حکام‎ )٣( 

. رقم الایة : ٢ء من سورة الطلاق‎ )٤( 
۔‎ ٥١/٦ : ا مدایة مع فتح القدیر‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
وھذا یع ان صاحب مروۃة یصح ان یکون شاھدا عند أبي یوسف ؛ لأنه 
لا یتجاسر علی الکذب لو جاہتہ واحتشامہ الظاھري؛ ٹم أُصبح رأیه هذا مسلك 
جمھور فقھاء الأحناف بل حدثت فيه نوع من ا مرونة ؛ لأنہ لوم یوؤخذ ھذا 
الرأي وم تباشر ا مرونة ٹی أخذ الشھادة لانسد باب الانصاف وضاعت ا حقوق؛ 
یقول القاضی الطرابلسی : 
'' إذا کان الرحل شرب سرا وھو ذو مروےۃ فللقاضی ان یقبل 
شاف لان ۱ 
ویقول القاضي ثناء اللہ البانی بی (١۱۲۲ھ)‏ : 
" بل قي زماننا ھذا الفاسق إذا کان وجیھا ذا مروءة یغلب 
علی الظن أنە لا یکذب فی الشھادة أو دلت القرائن علی 
سیق تارت ۷ 
وکیف بحقق أُن الشاهہد عدل یوثق بہ أُم لا ؟ کان أبو حنیفة یری أنه 
یکفی أن یسأل الشاهد نفسه عن ذلك وبناء علی أُن عصر أبيی حنیفة کان عصر 
التابعینء وکان التربون من أصحاب الرسول ٹل موحودین ولکن ما غلب 
الفسق والکذب وال موی ى العصور التالیة فلم یر الفقھاء ٹی ھذا النوع من 
التحقیق الکفایق و أمر صاحباہ أبویوسف محمد نفسھما بالت زکیة أي القاضي 
یتفحص عنہ عن طریق سري؛ وھکذا إِن ثبتت عدالتہ تعتبر شھادتد'' . 
وٹی العھود التأحرة غلب الفسق والکذب علی الناس إلی حد استعصی بل 
ندر أن یوجد عدل بعد الت زکیة فان ألزمت هذہ العدالة لانسد باب الانصاف 


علی المظلومین؛ لذلك اضطر الفقھاء ٹی ھذا الوضع إل ی اُن بحلف الشھود علی 


..۱٤١١ : معین ال حکام‎ )١( 
التفسیر للظھري : ۳۲۷/۱ ۔‎ )٢( 
١٤١١ - ١٤٠١/٢ : انظر : ا دایة‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 3‌ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
أثھم لا یکذبون ٹی شھادتھم حؾ یغلب ‏ الظن صدقھم : 
''وٹی زماننا ما تعذرت التزکیة بغلبة الفسق اختار القضاۃ کما 
اوزاز اح او لل نات کعیرمیسد ا۲۳۷ 
إِن اختصب أحد مال أُحد واستفاد من الملغصوب مدة نم أعادہ إلی 
صاحبہ فعند الفقھاء الأحناف لا تحب الغرامة علی المختصب ولا یلزم عليه 
تعویض ما استفاد ؛ لأن الأصل فيه وجود المماثلة بین الغرامة والشيء الذي من 
اُجلہ وجبت الغرامق فان ألزمت الغرامة فیما نحن فيه؛ فانما تکون مالا قیمیاء 
والاستفادة لیست مما تقیم؛ أما الاجارة فالتقییم فیھا لضرورةء فالغاصب لا بب 
عليه الغرامة . 
وھذا یقتضی أُن اُحدا لو اغتصب مال یتیم أو مال وقف لا تؤخذ الغرامة 
والتعویض من الغاصبء وہذا ما کان عليه التقدمونء ولکن بناء علی عجز 
الیتیم وعدم وجود ملاك الوقف کان یخشی قویا أُن المتعودین للغصب یجراأون 
علی الاستفادة من مثل ھذہ الممتلکات؛ فقرر الفقھاء ان غاصب أموال الیتیم 
والوقف والمستفید منھا بحب عليه غرامة الانتفاع : 
"ما نظر ا لتمحرون طمع الناس مال الوقف والیتیم فقد 
جوزوا استحسانا تضمین الغاصب منافع ماظما وقایة 
7 رر 
کان الإمام الشافعی ٥٥١(‏ - ٢٠۲۰ھ)‏ یری أن القاضي بجب أُن یکون 
سد ,اي غب آن یکوت خبیرافعان الکاب وَالسة ضاحت ظرة عق 
علی الفاظ ا حدیث ورجاله؛ مطلعا علی أُصول القیاس والاجتھاد متأھلا لإإیجاد 


. ٦۹/۷ : البحر الرائق‎ )١( 
شرح بمحلة الأحکامء رستم باز اللبنانی ۔‎ )۲( 
ہدایة اٹچتھد الباب الثانی ٹی معرفة ما یقضی به؛ لابن رشد ۔‎ (٦) 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
حل عن طریق بصیرتہ لواقعة حادثة لا یوجد بھا نص في الکتاب والسنة ولکن 
عقب القرن الرابع ا مجري أغلق الفقھاء أنفسھم باب الاجتھاد اللطلق لصیانة 
الدین من ہوی النفس وموجة حب التیسیں وقد ذکر الشاہ ولی اللہ انحدث 
الدھلوي (۱۱۷۲ھ) من اُسباب الغلو ثي التقلید اُن القضاة بدؤا با حور والظلم 
والانحیاز باسم الاجتھاد ففی ھذا الوضع لم ییق من الواجب ان یکون القاضي 
حتھداء فقد قال الغزالی - کما سبق قولہ < إِن الوالی لو عین ا حاھل قاضیا 
سے ولاران نا 

وتغیر ا حکم بتغیر الأوضاع ال خلقیة لا نحد نماذجہ قي العھود التأحرة 
فحسب, واما نحدہ ىي العھد الأول أیضاء فقد قال عمر بن عبد العزیز نظرا إلل 
أحوال عصرہ : "إن الحدیة رشوة'"' وقالت عائشة رضي اللہ تعا ی عنھا إِنذ رسول 
اللہ ول لو کان رأی نساء الیوم منعھن عن الذھاب إلی الملساجد . 

لم تکن مدة الاجارۃ محددة ںی عامة الأحوالء ولکن رؤي أن الناس 
یستأجرون عمائر الأوقاف وعقاراتہ ولا یعیدوفماء ویعینون الأجرة رمزیة تفقد 
معنویتھا وتصیر ضیاعاء وبالنظر إلی ہذا الوضع حدد ا متأحرون مدتھاء وقالو : اِن 
اکٹر مدة الاجارة لممتلکات الأوقاف والاأیتام سنة واکٹر مدتھا للأراضی 
الزراعیة والحدائق ثلاث سنوات وذاك لسد باب الظلم وتسلم المتلکات من 
الضیا ع9 . 
الفوارق والاختلاف قي الأوضاع السیاسیة : 

الذخائر للقوانین والمسائل ال نثورة فی کتب الفقه ا تعلقة ممختلف شعب 
ا حیاقء منھا ما صدرت الفتاوی فیھا بالنظر إ ی الأحوال ا خاصة بذلك العصرء أو 
بمراعاۃ وضع السلطة واهیمنة للاسلام والمسلمین؛ ولا لا تتماشی ولا تسایر إِلا 


. ۳٣٣/۱ : انظر : ححة اللہ البالغة‎ )١( 
انظر : أصول الفقه لأبی زھرة : ۲۱۸ ۔‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة ١ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
البیثة ا خاصة بدار الاسلامء وبعد زوال السلطة والمیمنة وا حکومة لم تبق صا حا 
للعمل بہ ویبدو من أُسلوب عمل الفقھاء التقدمین فی مثل هذہ المسائل وی 
الوضع ا تغیر أنە ریمکن بالنظر إلی مصالح الشریعة الأساسیة ومقاصد الاسلام 
اط ما اضول الشریعة العامة اختیار صورة عملیة تتناسق مع طبیعة الفقه 
ااإ(سلامي وتنسجم مع روح الدین ا حنیف؛ وعلی سبیل امثال اتفغق ابو حنیفة 
وصاحباہ أبویوسف ومحمد علی أنە لا بیجوز أُحذ أجرة علی عبادة أوبر وطاعة 
تخص بواجب المسلمین؛ وصرحوا أیضا بأنه : 
"لا بجوز الاستیجار علی الأذان والاقامة وتعلیم القرآن وا حجج 
"0.0 
ویؤید هذا الرأي بعض الأحادیث الثابتة کما روي عن بریدة الأسلمی ان 
رسول اللہ قَيٍُ قال : 
ضبق 0 
وھکذا أوصی النبي پل فی آخحر عھدہ عثمان بن أبي العاص طلہ ''اأنت 
إمامھم واقند بأضعفھم واتخذ مؤذنا لا یأحذ علی أذانہ أجر "۳۷١‏ : 
ولکن ما تغیرت الظروف فیما بعد وتوقفت ا مکافاة اليی کانت ئمنح 
معلمی القرآن الکریم من بیت ا ال واضطروا إ ی طرق أبواب أخری لمعاشھم 
تا رکین تعلیم القرآنء فأباح الفقھاء أخذ الأجرة علی تعلیمهء وقالوا : 
"' لو لم یصح الاستجار وأخذ الأجرة لضاع القرآنء وفیە 
وہ ش۸ 


)١(‏ ا ندیة : ۲۸۷/۳۔ 

(۲) شعب الامان للبیھقی : ۱/١۱۹ء‏ فصل فی فضائل السور والآیات رقم ا حدیث : ۲٥٠۸‏ ۔ 
(۳) کک العمالء رقم ا حدیث : ٦۰٢١٢٢‏ ۔. 

۔۲۸٢/۳‎ : افدایة‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۲ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
وذکر العلامة برھان الدین ا مرغینانی (۶۹۳ھ) آراء بعض مشایخ عصرہ وقال : 
وبعض مشابیخنا استحسنوا الاسٹجار علی تعلیم القرآن الیوم 
آکجح ھت یٹ ماگ 
تم أجاز الفقھاء فیما بعد أُخذ الأجرۃ علی الإمامة والأذان وتعلیم الفقه بناء 
علی اقتضاء المصال الدینی جعل ہذا القول ا مفی بہ فی تنویر الأأبصارء والدر 
الختارء والنتقی؛ والدرر وسواھا من أُمھات کتب الفق وصرح ا تأحرون بأئمم 
رفترت غرازہ و ار کان أیوعيَلَة جا لال ھا پشرت : 
"' ان أباحنیفة وأصحابہ لو کانوا فی عصرھم لقالوا بذلك 
ورجعوا عن قوغٰم 0 
إنذ غاب زوج و یترك لزوجتہ النفقة أو یکون موجودا ولا یستطیع ان 
یؤدي نفقة الزوجحة لعسرتہ؛ أویھمل فی أداء النفقة ولا یعطیھا ظلما وإِضراراء 
ففی جمیع ھذہ الصور لا یفسخ القاضي نکاحھا ولا یفرق بینھما ولا یسمح ھا 
بن تستزوج من زوج آخر فی الفقه ال حنفيء اما علیھا ان تستقرض باسم الزوج 
وتنفق علی نفسھا : 
"' العجز عن الانفاق لا یوجب الفراق 
ویری فقھاء ا مالکیة وبعض الآحرین أن القاضی یسع لە ان یفسخ النکاح 


ٹی هذہ الأحوال أیضاء ویبجحق للمرأة ان تستزوج بعد الفسخ والقضاء والعدة من 
ہ) 


7ں 


زوج آخر 
ورأي الأحناف بعدم الفسخ والتفریق بعدم الانفاق انما کان نظرا لی 


.۳۰٣/۳ : افدایة‎ )١( 

)۲ شرح رسم الفي : ۳۸ . 

(۳) بحمع الأفر : ٦۹۸/۱‏ . 

. "۰۸۰/٤ : انظر : الفقه علی المذاھب الأربعة‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
الوضع ا خاص بدار الاسلامء وکان من اللمکن الاستقراض من بیت ا الء أو من 
القطاع ا خاص والأفرادء فان استقرضت من الأفراد کان بیت ا ال مد لی 
اللدیون ید العون والمساعدةء ویعتبر مستحقا للصدقات الواجبة ولکن ما تغیرت 
الأحوال فیما بعد وأصبحت ال ناطق الکبیرۃ الواسعة الی کان یحکم علیھا 
اللسلمون ویسیطرون علیھاء دار الکفر و م یبق النظام الاسلامي حؾ ىي الدول 
اي کان یسیطر علیھا اللسلمونء وانغلق باب العون والمساعدة علی مثل ھؤلاء 
للعدومین وا حتاجینء ففي مثل ھذہ الظروف ال تغیرة لو استمرت الرأة معلقة 
تحت وطأة الفقر والعوز وا جحاعةء و م تنطلق من قیود الظلم والاستبداد لکان ھذا 
ظلما مغایرا لعدالة الاسلام ومصالحه فدبر الفقھاء الأحناف للتخلص من هھذہ 
اللضایقة وقالوا : إِن القاضی ا حنفی یعین نائبہ من الشوافع ضرورة؛ ٹم یفسخ هو 
لگا زع س گا 

ولکن تواجد قاض من الشوافع کان مستعصبا ٹی کل مکانء فقال الفقيه 
الحنفی الکبیر أبو حفص الأستروشی إلی ان القاضي ا حنفي ا جتھد إِن یری فسخ 
النکاح؛ بالأعذار الأنفة الذکر من عدم الانفاق ویعتقد ان هذہ الأسباب کافیة 
للتفریق بیٹھما فلا باأس بن یفرق بیٹھما'' . 

لکن الواقع ان ھذا ا حل الآخر أُصعب بکثیر من الأولء فالبحث عن 
القاضیي الشافعي وتواجدہ اُسھل من وجود القاضي ا چتھد لذلك ذھب الشیخ 
عبد الصمد ال رحمانتي إلی أُن القاضی ا حنفي ق الأوضاع الراھنة عليه ان یقوم 
بفسخ النکاح عملا بالفقه ا مالکی؛ وعليه عمل دار القضاء التابعة لامارۃ الشرعیة 
لولایات بیھار وأریسهہ وجھارکند (ومقرھا الرئیسي ى فولواري شریف. بتنه المند) . 


. ۱۷١ - ۱۷٣/٢: شرح الوقایة‎ )١( 
.. ۱۷ ٤/٣: انظر : عمدة الرعایة علی شرح الوقایة للعلامة عبد ا حي‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
ومنصب القضاء لیس من الأمور الشعبیة ولا یتم انتخابه عن طریق الاقتراع 
والأصوات الشعبیة وانما الشعب بیتار لأنفسھم أمیرا ووالیاء والوالی یعین 
القاضيء وکانت هھذہ الطریقة متبعة ثي العھد النبوي وعھد ا لفاء الراشدین 
ومازالت سلطة تعیین القاضی أو فصله باقیة ٹی ید الوالیء ولا تعرض ال مسلمون 
للهزمة فی الأندلس؛ وسقطت ا حکومة الاسلامیةء وکانت أقضیة القضاة غیر 
السلمین غیر نافذة شرعا فأفی الفقھاء نظرا إپی ا حاجة الملحة إی قضاة مسلمین؛ 
والأوضاع الممیزۃ ا حساسة ا تنامیه بانسحاب سلطة السلمین وزوالغاء وقالوا إِن 
القاضي المنتحب من قبل عامة ال مسلمین بتراضیھم یعتبر قاضیا شرعاء ویعتبر 
قضاؤہ نافذا : 
'ویصیر القاضی قاضیا بتراضی اف انا 
وھذہ التحولات والتغیرات ٹي فتاوی الفقھاء وآرائھم؛ نما کان باختلاف 
الوضع السیاسی ثی دار ا حرب ودار الاسلام . 
تعامل الاس وأعرافھم 
الحزء الکبیر من الأحکام الشریعة الييی ھی غیر منصوصة تبتیی علی العرف 
والعادة والعرف أَي تعامل عامة السلمین وسل وکیاتھم مصدر ثابت مھم من مصادر 
الفقہ اإاسلامیء وتتغیر الأحکام بتغیرہہ والأحکام الیي جاءت بالنظر إلی أزمان خحاصة 
أُو مناطق خاصة, تتغیر تلقائیا بتغیر ذلك الزمان والعصرء یقول العلامة القراقی : 
"إِن کل ما ہو فی الشریعة یتبع العوائد یتغیر الحکم فیە عند 
سو ا 1 اعد فا اص( ۳۹, 


وعلی سبیل الثال قد اعتبر الفقھاء الکفاءة ٹی باب النکاحء وأُبو حنیفة یعتبر 


)١(‏ الطحطاوي : ۳۳۹/۱ء وأیضا انظر : البحر الرائق ۲۹۸/۲٢‏ ۔ 
(۲) الأحکام ٹي تمیز الفتاوی من الأحکام : ص : ٦۸ - ٦۷‏ لشھاب الدین أبي العباس أأ مد بن إدریس 
القراٹی اللصري ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ تج قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
الکفاءۃ فی الصنعة و ا حرفة وا مهنة أیضاء فما تری من ا مھن دنیئة وحقیرة ںی 
العرف لا یکون صاحبھا کفأ لا ھل حرفة ومهنة تری ٹی العرف وا حتمع کرامة 
ودافع عز وشرف: فالنداف والقصار والغسال وال خصاف لا یکون کفوٌا للتجار 
واللدرسینء فان قامت بنت بالغة من أُھل المھن العالیة اللؤقرة بتزویج نفسھا من 
اأحد من أھل المھن ا حقیرۃ الدنیئة فیحق لولی البنت ان یطالب من القاضي پإلغاء 
الدنکاح وفسخہ ولکن أبایوسف لم یعترف باعتبار الکفاءة ٹی الصناعة وا حرف 
قال الفقيه ا حنفی العروف علاء الدین الکاسانيی وذلك لأن العرف قد تغیر ٹی 
عصرہ؛ فإنه ما تو ی القضاء وجد إن طبیعة التمیز والافتراق والتفاوت قد انعدم أو 
سیف من اشسم یق عضر 

وأبوحنیفة تھی عن بیع النحل ودود القز کحشرات الأرض الأحري؛ 
وم یرہ مالاء ولکن حمدا أُجاز مبایعتھما نظرا إلی عرف الناس وتعاملھم 
و را ان 

والزوجة الي تسکن مع الزوج إِن إدعت ان زوجھا م یسلم ھا قدرا من 
اھر ویقول الزوج أنه قد أدی هھما مھرھاء ففی مثل ہذہ الصورۃ تحب البینة علی 
الزوج وفق الاأصول الثابتة العام وبدوفا لا ینبغی أُن یعتبر ادعاؤہ ولکن بناء 
علی ان العرف قد شاع قی عھد الفقھاء المتأحرین ان الرأة لا تسلم إی زوجھا 
حؾ یسلم الزوج کامل مھرھا إلبھاء فأفؾ فقھاء ذلك العصر نظرا إل العرف 
التغیر ان دعوی الزوجة لا تقبل بناء علی خالفتھا الظاھر9” . 
حدوث التغیر فی الوسائل : 

من المسائل ما عین الفقھاء ا لتقدمون صورما بالنظر إ ی الأسباب والوسائل 
)١(‏ انظر : بدائع الصنائغ لعلاء الدین الکاسانی : ۳٣٣/۲‏ . 


)٢(‏ ا حدایة ۲۸/۲٢۰‏ ۔ 
(۳) انظر رد ا حتار : ۳٣٣/٣‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ فقضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معال تھا 
اللتواجدة ٹی عصرھم؛ ونظرا إی کونا من الوسائل ا متاحة الملمکنة کان تعیینہ 
مناسبا وضروریاء والیوم قد أُصبحت تلك الوسائل عقیمة غیر نافعة ببروز 
الوسائل الحدیئة والابتکارات والاختراعات وظھور النظام ا حدید ویمکن 
الوصول إلی القاصد وتحقیق ا مرامي ونیل الملطلوب بالوسائل الأیسر والأسرع 
منھاء وعلی سبیل الثال : من ال مسائل الفقھیة المعروفة ٭ کتاب القاضي إلی 
القاضی " ومفادہ ان أحد القضاۃ إِن أراد ان یرسل الوثائق والأوراق الخاصة 
بقضیة إلی قاض آخر فعليه ان یغلفھا أمام شاھدین ٹم یتم علی الملظروف؛ 
ویذھب بە الشاہدان إلی قاض آخرہ وعلیھما أُن لا یفترقا ٹی الطریق؛ ٹم یقدما 
ہذہ الوثائق إ ی القاضي ا مرسل إليه وعليه ان یفتح اللظروف أمام ھذین ا حاملین 
ٰذہ الوثائقء ویشھدا علی أُن الوثیقة قد وقع علیھا وغلفھا فلان القاضي وھی 
۶۷۹۰۷۰۶۶۰٢‏ 

فان تمت الراسلة علی ھذا النحو من التوقیع والتغلیف والتختیم یعتبر 
الکتاب وإلا لا یعتبر وقد تم اختیار هذا الأسلوب من العمل الطویل لیغلب علی 
الظن أُن الکتاب هو نفس کتاب القاضي؛ ولیس من غیرہء ففي العصر القدم 
کان هذا الأسلوب مناسبا وضروریا؛ لأنہ لم یکن یتواجد وقعذ نظام البرید 
للامون الموثق أحسن من ھذاء وم تکن وقتذ ابتکارات یتاکد عن طریقھا شفھیا 
علی عدم تغیرھاء والفقھاء التأحرون قد قالوا بالتخفیف ٹی بعض الأمور نظرا إلل 
مشاق العمل وصعوبة الطریق وعلی سبیل الثال کانت العادة مألوفة عند 
أبي یوسف أنہ کان یرسل الأوراق والوثائق عن طریق المدعی دون الشھود 
وم یرو ا حاحة إلی تختیمھاء وہذا ما اختارہ الفقيه اللعروف العلامة شمس الأئمة 
السرحسي؛ برا نون تال ٣ے‏ 


)١(‏ انظر : الفتاوی ا ٰندیة : ۳۸۳/۳ ۔. 
)٢(‏ انظر : الفتاوي ا ٰندیة : ۳۸٤/۳‏ ۔. 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۷ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 

ولکن جاء فی العصر الراھن نظام برید بیمکن الاعتماد عليه ٹی عامة 
الأحوالء ویمکن إیصال الأمانة إلی المدین ویمکن مکالمة الکاتب مع اللکتوب إليه 
ٹيیٴ وقت من الأوقات عن طریق الماتف أو غیرہء وھکذا لا یسع الاصرار علی 
الأسلوب القدم ٹی الظروف الراهنة ۔ 

ویجب ي البیع ان یکون ا بیع معنیا میزاء و لا یصح البیع بدون التعیین 
سواء کان المبیع من الأموال النقولة أو غیر امنقولة ؟ ٹی ضوء ھذا الأصل أُوحجب 
الفقھاء فی بیع العقار مسح الأرض وتعییٹھا وتحدیدھا وتسلیمھا إی المشتري 
بالحضور إلیھاء وذلك لن الأرض لم تکن تتعین إلا بحضور الطرفین إی موقع 
الأرض والدلالة شفویا إلی أنه یرید بیع ہذا الأرضء ولکن الأرقام اي تعین الیوم 
لقطع الأراضی بعد مسجچھا العامء تتعین الأرض بمجرد اِشعارہ برقمھاء فیکفي 
الیوم ٹی بیعھا إعلام رقم ا مسح ورقم القطعة . 

والعلامة الییی ذکرھا الفقھاء للجنون والاختلال الذمبي وزوال بکارۃ المرأة أو 
بقاٹھاء أُو العنة وعدم قدرۃ الرجل علی ا حماعءء إنما ذکرها الفقھاء بالتحقیق والمعرفة 
عن طریق الوسائل ا متاحة ‏ حم ٹی ذلك العصرہ والیوم حینما تھیأت الوسائل الطیبة 
التطورة یمکن الاستفادة منھاء لأن ھذا النوع من )١(‏ الوسائل لیست مقصودة 
بالذات وانما تکون وسیلة أفضل ٹی عصرهاء وتتغیر بتغیر الأزمانء فلا بأُس بالاستفادة 
من الوسائل ا لحدیدةء تم الاأصل فی الاشیاء الاباحة فکل شےء جدید إِن بیخلو صربحا 
عن مناط التھي بیجوز؛ وتوجد ا نظائر لدی الفقھاء التقدمین ففی کثیر من الملسائل 
اعتبر الفقھاء قول الطبیب ا حاذق الإ(خصائی قاطعا . 
اللأحکام الثابتة والنغیرۃ 

ومما یؤسف عليه ان بعض العلماء بدؤا ینادون یإاحداث التغییر والتبدیل ٹی 
کل نوع من الأحکام باسم الاجتھاد بدل أن یأتوا با لحلول للاأحکام الشرعیة 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۱ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
وشرعوا یتجاسرون لاصدار فتاوی تحالف النصوص القطعیة وإجماع الامة 
ولا شك ان ھذہ الظاھرۃ ضلال وغوایة ومحاولة لتشویة الدین باسم الدین 
فیجب أُن یعرف أُن من الأحکام الشرعیة ما لا یقبل التغیبر وھی العبادات 
وا حقوق والفرائض وا حرمات ا منصوصةة وا حدود والقصاص, والأوزان وا مقادیر 
والمباحة الیيی دلت النصوص علی إٍباحته والأحکام الثابتة بالاجماعء ومن 
الأحکام ما یمکن أن بنظر فیھا أُھل العلم من التورعین وأأصحاب الفضل 
والتقوی وذوو الدرك والبصیرۃ والعارفون بأحوال العصرہ وہي کما تلي : 
(١‏ الباح الذي لم یرد النص ف إباحتہ وانا حعل مباحا بناء علی سکوت 
النص عن جوازہ أو عدم جوازہہ والفقھاء قد عبروا مثل هذہ المباحات ب- 
'العفو'' وعبد اللہ عباس ظلہ ان سثل عن شيء لم یرد النص علی تحریمہ یجیب أنە 
او 7 لأن البی لٹ قال : 

"ما أحل اللہ ٹی کتابہ فھو حلالء وما حرم فھو حرام وما 

سکت عنہ فھو عفوہ فاقبلوا من اللہ عافیتہ فان اللہ لم یکن 

لینسی شیٹا ٹم تلا ٹل وماکان ربك نسیا 4ہ" . 

ومعظم القوانین الاداریة من ذا القبیلء فیسع ان یزاول فیھا التغیر والتبدیل 

بالنظر إلی الظروف المعاصرة والمصالط العامة ۔ 
۲( مصطلحات الکتاب والسنة اي لم یعین صاحب الشریعة مفاهیمھا القاطعة 
وإنما علقھا بأعراف کل عصر ومصر وزمان؛ کالقبض والعدل وماسواماء 
فمصداق هذہ الألفاظ لم یعین ٹی الکتاب والسنةق فیجب ان یعین مفھومھا وفق 


اأحوال العصر . 


)١(‏ الوافقات : ٥٦٦/١‏ ۔ 
(۲) بحمع الزوائد معزیا إلی الہزار والطبرایی قی الکبیں عن أبی الدرداء باب ان منہ ٹی اتباع الکتاب 
والسنة ومعرفة ا حلال من ا حرام :۱۷۱/۱ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
)٣‏ قوانین التعزیر الشریعة الاسلامیة قد قررت ا جحزاء والعقاب لبعض ال جحرائم 
الکبری کأمثال الزنا والسرقة والنھب؛ وشرق ا حمر والقذف والرد وھذا 
الحزاء یعرف ب__' ا حدود'"' وکذا إن اعتدی أحد جسدیا علی آخرء أو قتلہ أو 
جرحہه فقد قررت الشریعة جزاء هذا الاعتدا وھذا یعرف ب__''القصاص ولدیة' 
وغیرہما من جرائم لا تحصی لم تحدد الشریعة جزاءھاء وعلی ا حکومة وحاکم 
القضاء إن تعین جزائھا بالنظر إلی أحوال ا حرم والظروف الاجتماعیة وا حلقیة 
وھکذا ظل باب الاختیار مفتوحا لکثیر من أنواع امحزاء علی أنواع ا حرائم . 
البدلیل الإ(سلامي : 

والعمل الآخر ا مھم المتعلق بالقضایا اللعاصرة ہو ان تطور وسائل النقل 
والعلاقات الدولیہ وانکماش المسافة بین الدولء والتتوع بی التجارات 
والمعاملات وابتکار الآلات ا حدیئق واختراع الأجھزة ا متنوعة؛ والملخاطر ا حتملة 
اٹحاطة باستخدام ھذہ الآلات والأجھزة قد اأُوجدت أنظمة للتجارۃ ‏ م تکن 
موجودة من قبلء أو کانت وم تکن منضبطة موسعة مثل الیومء کأمثال نظام 
البنوكء والتأمین للصناعات والتجارات ا حفوظة بالمخاطرء وقیام المنشآت امالیة 
الدولیة وما اُشبہ ذلكء فلا یمکن رفض هھذہ الأنظمة بمجرد القول بأنھا تشتمل 
علی القمار والرباء أو لأن فیھا شيء بِخالف الشرےء واإما بجب أُن پیحث عن 
بدیله الاسلامی ٹی إطار الکتاب والسنة وبدونہ لا یمکن أُن نثبت خلود الشریعة 
الاسلامیة ونفعھا ٹی کل عھد من العھود وأھلیتھا للدلالة والارشاد ٹی الأوضاد 
اللتغیرةء جب علینا أُن ننقی الشریعة ونطھرھا من کافة العناصر غیر الاسلامیق 
ونعطی جوانبھا الناجعة ا حدیة قالبا جدیدا وھیکلا رشیقا. 
ھل انغلق باب الاجتھاد ؟ 

وقی منظور ھذہ القضایا اللعاصرة یتسائل ان باب الاجتھاد ھل انغلق ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ سس قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
فلا بد ان نبحث عن ا حواب عليه قی الکتاب والسنة والاجماع أُما الکتاب 
والسنة فلا توجد فیھا الإاشارة والدلالة إلل انغلاق باب الاجتھاد فضلا عن أن 
یوجد تنصیصہ وعکس ذلك روایة معاذ ط لہ وعمر طللہ وغیرما الأنفة الذ کر ال 
تشیر إلی استمرار خدمات اُھل العلم وعکوفھم علی البحث والتحقیق وا لخغوض 
ٹی الأموں ویستتبط منە ان سلسلة الاجتھاد قاطبة سوف تستمر إلی قیام الساعة . 
أُما الإاجماعء فالمعتبر فیہ إجماع اٹ جتھدین؛ وبجتھدوا الأمة فضلا عن ان 
یتفقوا علی انغلاق بابە ‏ م یقل بە اأحد علی الانفراد نصا وتصربحا . 
وقد خطر یبال ا خلیفة العباسي ال منصور إلزام الفقہ المالکی العا م الاسلامی 

باجمعہ وکانت هذہ ا حاولة نوعا من محاولة إغلاق باب الاجتھاد فرفضھا الإمام 
مالك نفسه وقال لمنصور : 

" یا أمیر اللؤمنین ! لا تفعل فان الناس قد سبقت إِلیھم أقاویل 

ومعوا أحادیث؛ ورووا روایاتء وأخذ کل قوم بما سبق 

إليھمء وعملوا بە ودانوا بہ فدع الناس وماھم عليه وما اختار 

أھل کل بلد لأنفسهم ٣"‏ . 
ویقال عامة ان باب الاجتھاد قد انغلق عند انتھاء القرن الثان ا محري؛ ولکن 
یمکن أن یقال أُن سواد الأمة الأعظم قد اختار طریق الاتباع والتقلید بعد القرن 
الثایی أو الرابع ا مجري؛ ولکن لا یصح القول بأن ا حتھدین لم یولدوا وترك أمر 
الاجتھاد وأعمل کلیاء وإنما ظھر العدید من ا حتھدین, أُری من الناسب أن أُذکر 
امتداد عمل الاجتھاد پی محختلف العصور 
٥‏ الامام أ مد بن محمد الطحاوي ا حنفی (م ۳۲٣‏ ۵) من ا حدثین البارعین 


)١(‏ سیر أعلام النبلاہ :۷/٤٤٥ء‏ ط : دار الفکر ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۱ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
وقد عدہ ابن کمال باشا من اِٹ چتھدین فی اللسائلء وھذا یعیٰ أنہ باستطاعتہ ان یجتھد 
فیما لم یرد فیه عن صاحب المذہب قولء ولا یسعہ ان یختلف عنه فی الأصول 
والفروع؛ ولکن ینتقد الشیخ عبد الحي فرنکی حلي ھنذا الرأي ویقول : 

"' فالحق أنە من ا حتھدین التتسبین إلی إمام معین من ا حتھدین 

لکن لا یقلدونه لا فی الفروع ولا فی الأصولء لکونھم 

وق ا 0 

وقد خالف الإامام الطحاوي الإامام ابا حنیفة ٹی ۳٣٤٣‏ مساألةہ وکذا نراہ یختلف 

رأیہ نی کثیر من المسائل عن رأي أبي حنیفة وصاحبیہ وجمیع الفقھاء من الأحناف!'' . 
٥‏ الامام أ مد بن میسر القرطیی (م۳۲۸ھ۵) من ا الکیین ولکن ابن فرحون 
نفسەه قال عنە : 

"' کان إذا استفیؾء رعا یقول : أما مذھب بلدنا فکذاء 

رانا لی آرَاَ گلا ۷7. 
٥‏ الامام عبد العزیز الدارکی (م ۳۷۰ ھ) من الشوافع ولکن نحد کثیرا من فتاواہ 
ختلف عن الفقه ا حنفی والشافعی کلیھماء وقد روی الذمی عن ابن خلکان قولە : 

"' کان یتھم بالاعترالء وکان رعا بختار فی الفتاوی؛ فیقال لە 

ی ذلكء فیقول : ویحکم؛ حدث فلان عن فلان عن رسول 

الله قٍ بکذا وکذا والأحذ بالحدیث او ی من الأحذ بقول 

رر ت* 


٥‏ الامام الکرحی (م ٤٥ھ‏ وشس الأئمة ال لوان (م ۸٥٤٥ھ)‏ وفخر 


.. ۳٣ التعلیقات السنیة علی الفوائد البھیة : ص:‎ )١( 

(۲) ابو جعفر الطحاوي الإمام ا حدث الفقيهہ للدکتور عبد اللہ نذیر۔ 
(۳) الدیاج اللذهب : ۳٣‏ ۔ 

. ط : دار الفکر‎ ء٥٤٥٤‎ /۱٢: سیر أعلام النبلاء‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٢۲ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
الإاسلام البزدوي (م ۸۲٣ھ۵)‏ وفخر الدین قاضی خان (م۰۹۲ھ) من الفقھاء 
الأحناف؛ قد عدھم ابن کمال باشا من ا حتھدین ٹی المسائل ۔ 
واٹ چتھد قی السائل حسب قولہ لا یسعه ان بخالف صاحب المذھب؛ 

لا فی الأصول ولا فی الفروعء ولکن لا یخفی علی من لە لام بالفقه ان إلحاقھم 
بالقلدین لا یتناسق مع الواقعء من أُجل ذلك انتقد العلامة شھاب الدین ا مرجایيی 
(م ١۱۳۰ھ)‏ ٹيی کتابہ 'ناظورۃ ال حق فی فرضیة العشاء وإن لم یغب الشفق "' علی 
از کمال باشا وقال:: 

"' إن ھؤلاء النبلاء قد خالفوا أبا حنیفة ٹی عدد لا باُس بەہ من 

للسائلء وخم آراء خاصة معارضة أُصول صاحب المذھہب ف 

الأصول والفروعء واستنبطوا الأحکام بالنصوص والقیاس؛ 

واستدلوا بالبرامین العقلیة والنقلیقہ ومن تتبع کتب الفقه والأصول 

لا یخفی علیہ ھذا الگمر " . 
٥‏ الامام أبوبکر القفال (م )۵٣١۷‏ من أُشھر علماء الشوافع ولکنە أفی ٹ 
کثیر من السائل علی رأي الأحناف؛ ویجاھر باختلافہ من الشوافعء وقد ذکر عنه 
العلامة الزرکشي؛ وقال : 

"قد نقل عنہ فی فتاوی أنه قال : لو قال بعتك صاعا 

من ھذہ الصبرةء نص الشافعی أنہ بجوز؛ وعندي : أنه 

ا پر۳ , 
٥‏ الامام أبو عبد اللہ ا حوییی (م ٣٣۸‏ ھ) کان فقیھا بارزا من الفقھاء 
الشوافعء بمیل إلی الاجتھاد وقد بدا تالیف "ا حیط " ىي اللوضوےء ولکنہ نخلی 
عن تألیفہ عقب انتقاد الامام البيھقی عليه ٹی بعض حوانب علم الحدیث؛ وترك 


.. ۱۰۹ : انظر : ترجمة الکرحی وا لوان وغیرما ٹی التعلیقات السنیة وحسن التقاضی للکوثري‎ )١( 
. ٣۰۹/٦ : البحر ا حیط‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
تراف اتال او تنے- ےت -_- ےت 
٥‏ الحافظ ابن عبد البر الأندلسی (م ٥٤٤‏ ھ۵)ء قد ذکر عنه العلامة الذمي 
وقال : " فانہ من بلغ رتبة الأئمة احتھدین "' . 
٥‏ العلامة أبو الخطاب الکلوذانيی ا حنبلی (م ٢١٥‏ ۵) من الحنابلةہ ولکن 
یوجد لە رأي ٹی کثیر من المسائل بخالف +۳3١7۳)"‏ 
٥‏ الامام أبو الوفاء علي بن عقیل (م ٣١٥‏ ھ) من ا نابلةہ ولە اجتھادات 
خالف فیھا رأيی صاحب ال مذھب استادا إلی الدلیلء فالربا عندہ لا یتحقق إلا ٹی 
الأشیاء الستة ولا بجوز استبدال الوقف وإن تعطلء وھکذا کثیر من المسائل 
اختلف فیھا عن رأأي إمامهہ , 
وکان الإمام أبو الوفاء یقول عن أبی یعلی بن فراء وأبي الفضل امدانِء 
وأبي نصر الصباغ ان شروط الاجتھاذ الطلق تقواحد تی مولاء الفقھای“ . 
٥‏ من لا یعرف مکانة إمام ا حرمین عبد اك بن عبد اللہ ا حوییٰ (م ۷۸٣ھ)‏ 
العلمیة ؟ یقول عنه العلامة السبکی : 
'' لا یتقید بالأشعري ولا بالشافعيء وإنما ینکلم علی حسب 
ناو ا ا ا 
وقال العلامة القزوییٰ : 
إِن إمام گید عردآن ھی ا 
0 والامام الذھي یقول عن أبي بکر بن العربی (م ٤٥ہ‏ ۵ : 


)١(‏ انظر : الطبقات الشافعیة الکبری : ۷۷/۰ ۔ 

(۲) سیر أعلام النبلاء : ۱۰۷/۸ . 

(۳) انظر : ذیل علی طبقات ال حخنابلة لابن رحب ٢٢١/٠:‏ ۔ 

)٤(‏ ذیل علی طبقات ال لحنابلة : ۱١۰۷‏ ۔ 

۔۱٢۲۳/١٥‎ : انظر : طبقات الشافعیة الکبری‎ )٥( 

. الفتوی نشاتھا وتطورها : ۳۰۹/۱ نقلا عن طبقات الشافعیة الکبری‎ )٦( 
انظر : الرد علی من أخلد إ ی الأرض للسیوطي : ۱۹۱ ۔‎ )۷( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ دی قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 

"' کان ابو بکر أ مد من بلغ رتبة الاجتھاد ۲۷۷ . 
٥‏ العلامة ابن قدامة موفق الدین اللقدسی (م ٦٦٦٥ھ)‏ من أبرز الناطقین بلسان 
الفقه ا حنبليء ومؤلف الکتاب " الغی " الذي یعتبر من أذخر وأغیٰ الوسوعات 
الفقھیة العظیمة یقول عنہ فقیہ حنبلي من معاصریه أبو بکر محمد بن ا عالی 
٦١٦٦١(‏ ۵ : 

"ما اعرف اُحدا ٹی زماني أدرك الاجتھاد إلا الوفق 
٥‏ سلطان العلماء الامام عز الدین بن عبد السلام (م٦٦٦ھ)‏ قد بلغ مرتبة 
الاجتھادء حسب قول الحافظ الذھی'ء وقد نص علامة السبکی بالتصریح أنە 
بلغ مرتبة الاجتھاد المطلقء وقال عنه العلامة ابن کثیر : 

'' ٹی آخر أمرہ کان لا یتقید بللملذھبء بل انسع نطاقه وأفؾ بما 

ا اوس ا 6 
٥‏ ومعاصرہ الفقيه من الشوافع أبو شامہ شھاب الدین الدمشقی (م ٦٦٦ھ)؛‏ 
قد استخدم لە ا حافظ الذھي کلمة : " العلامة ا متھد"ٴ ونقل السبکی عن 
ڈو ئل فی ھ0 مر ھی ۳ 
٥‏ شیخ الاسلام الإمام ابن دقیق العید (م ۷۰۲ھ) من آبرز الفقھاء الشوافع 
وله ید بیضاء في الفقه امالکیء فکان یفیؾ علی ھذین الذھبین'"ء ویری مؤولف 


۱ (0) 


. ٣۰٠/٢ : سیر أعلام النبلاء‎ )١( 

۔٣۳٥٣/٢‎ : ذیل طبقات ال لحنابلة‎ )٢( 

. ۲۹۹/۳ : انظر : العبر ٹی خیر من عبر‎ )٣( 

)٤(‏ الرد علي من أخلد الأرض : ۱۹۳ ۔ 

۔۱٦۸/٤‎ : تذکرة ال حفاظ‎ )٥( 

. ۳۲۸/٤ : طبقات الشافعیة الکبری‎ )٦( 

(۷) انظر : الدییاج المذھب لاہن فرحون : ۳۲٣٣‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
طبقات الشافعیة الکبری أنە بحتھد مطلق : " إنه شیخ الاسلامء اٹمتھد الطلق''' . 
٥‏ شیخ الاسلام العلامة تقي الدین ابن تیمیة (م ۵۷۲۸)ء وقد ذکر معاصرہ 
الحافظ الذھیي بکلمة 'الفقیہ الحتھد'"'''ء وذکر ابن کثیر تقلا عن ابن الزملکانی : 

' اجتمعت فی شروط الاجھاد علی وجھھا "' . 

ومعروف ان ابن تیمیة قد اتخذ رأیا ٹی کثیر من ال مسائل بخالف آراء الأئمة 

الأربعة ۔ 
٥‏ العلامة شرف الدین ابن قیم ا حوزي (م ۷۱۱ ھ) کان علی منھج أُستاذہ 
ابن تیمی ویعرف أھل العلم جیدا أنہ کان یعارض التقلید ا لحامد وقد أُوصی 
لاختیار منھج ٹی الافتاء ما لا یلیق إلا باٹچتھد هو یقول : 

''ھؤلاء فرقة ھم أعداء العلم وأھله ؛ لأغفم قالوا : إذا نزلت 

باللفی أو ا حاکم نازلة لم بجز أن ینظر فیھا ٹی کتاب اللہ 

تعا لی ولا سنة رسولہ یٹ ولا قول الصحابة خ بل إ ی ما قاله 

مقلدہ ومتبوعه ومن جعله عیارا علی القرآن والسنق فما 

وافق قوله أفی بہ وحکم بە؛ وما خالفه لم بجزلە ان یفؾ بە 

وا ھی کی 

ولعله لا یکن الاتفاق التام علی قولہ ہذا ؛ للأن التقلید لا بختارہ إلا من 

لا یتأمل للاجتھاد والمقلد لا یتقلد إلا اعتقادا بأن إمامہ قد فھم الکتاب والسنة 
فھما دقیقا أحسن منە؛ ولا یجعل فھمه عیارا لمعرفة مقاصد الکتاب والسنة 
ومرادہماء وانھا یجعل فھم من ہو أعلم من و بیدو من عبارۃ ابن القیم أنه من 
أُمل العلم الذین یرون عدم انغلاق باب الاجتھاد . 


)١(‏ طبقات الشافعیة الکبری : ۲۰۷/۹ ۔ 
(۲) تذکرة ا حفاظ : ٤/٦۱۹۔.‏ 

)٣(‏ البدایة والٹھایة : /۱٤١‏ ۱۳۷۔. 
)٤(‏ إعلام الوقعین : .٦٤۹/٢‏ 


نوازل فقھیة معاصرۃ ٦ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
٥‏ والامام عبد الوھاب تاج الدین السبكکي (م ۷۷۱ ھ) واحد من ھؤلاء 
الفقھا وقد صرح السبکي بأن عصرا من العصور لم یخل عن بحتھدہ وقال أُثناء 
الکلام عن لو الزمان عن ا تھد : " الختار أنہ لم یثبت وقوعه "'''ٗء وعلق عليه 
السیوطي وقال : 

فطل ملف اتھائاا سی ص ای ض'', 

بل السبکي لم یتردد ٹی ان یدعي لنفسه إحراز منصب الاجتھاد فقال : 

"' وأنا الآن مبجتھد الدنیا علی الاطلاق؛ کلمة أقوهٰا غیر 

مدافع''' . 
٥‏ ممد بن جماعة (م ۵۷۱۹ من أُھم وأبرز علماء القرن الثامن ا محري؛ 
نقل عنہ السیوطي قولە : 

"' إحالة أُھل زمانتا وجود ا حتھد یصدر عن جبن ماء وإلا 

فکثیرا ما یکون القائلون لذلك من ا چتھدینء وما المانع من 

فضل اللہ واختصاص بعض الفیض والوھب والعطاء ببعض 

ک۲ و 0 
٥‏ العلامة محمد مزة الفناري ا حنفی (م ٣٤۸۳ھ۵)‏ من علماء القرن التاسع 
احجري البارزینء وقد کتب عنہ الشیخ عبد ا حی : 'بجتھد عصرہ پی الخلاف 
٤٤‏ 89 0 

وٹی هذا العصر من القرن التاسع ا حجري ند ا حدث الفقيه اللشھور 

العلامة کمال الدین ابن ا حمام (م ۸٦٦‏ ۵) قال عنه الشیخ عبد ا حي الفرنکي 


. ۳۹۸/٤ : جع الفوائد‎ )١( 

(۲) الرد علی من الد إلی الأرض . 

(۳) مقدمة موسوعة الفقہ الاسلامی : ۳۷/۱ . 
)٤(‏ الرد إلی من اخلد إی الأرض : ۸١٤٥۔‏ 
)٥(‏ الفوائد البھیة : ٦٦٦١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
محلی : إِن أھل العلم اعتبرہ من أھل الاجتھاد!'' . 
٥‏ والحافظ جلال الدین السیوطی (م ۹۱۱ھ) من أآبرز العلماء ٹی عصرہ 
وأنه من أشد ا نتقدین الرادین علی القائلین بانغلاق باب الاجتھاد وقد ألف ٹی 
ھذا لملوضوع کتابہ اللشھور بالغ الأمیة ' الرد علی من أخلد إی الأرض " وکان 
السیوطی یدعي لنفسه بالاجتھاد ومن أُجل ذلك قد استمرت لە الخصومة مع 
سا سان ا 
٥‏ والعلامة الشوکاني قد عد الفقیه ا حنفی المعروف ملا علي القاري (م 
٤ھ‏ من ا حتھدین ا حددی۔' . 
٥‏ والامام الشاہ ولی اللہ ا حدث الدھلوي (م۱۱۷ھ) یذ کر امہ ضمن قائمة 
ا چتھدینء وقد خالف فی کثیر من ال مسائل آراء الأحناف والشوافعء قال عنه 
الأمیر صدیق حسن خان : لو ولد ٹی عصر الأئمة اٹچتھدین یعد من اڑچتھدین 
الطلقینء تبدو و تعرف طریقة استنباطه من کتبہ ''عقد الحید"ء و''حجة اللہ البالغة" 
و'للسوي'ء و'للصفی' . 
٥‏ ند ئی القرن الثانِ عشر ا ٰحري اسم العلامة محمد بن إ معیل الصتعایی 
(م ۱۱۸۲ھ؛ء قال الشوکاني فی تعریفہ وتوصیفہ إنه " ا متھد الطلق "'' . 
والعلامة الش وکانی یری قضیة انغلاق باب الاجتھاد أُعجوبة من العجائب؛ یقول: 

ا اعت کل العجب من یقول بتعذر الاجتھاد نی ھذہ 

الأعصارء وإنه محالء ما ہذا إلا منع ما بسطہ اللہ من فضله 

229 ۳۳ 
٥‏ والعلامة الشوکانيی من فقھاء القرن الثالث عشر ا هجري؛ کان ث البدایة 


)١(‏ انظر : الفوائد البھیة والتعلیقات السنیة : ۱۸۰ ۔ 

. ٦۷/٤ : انظر : مقدمة الرد علی من أحلد إی الأرض : ۱۳ء ١۱ء والضوء اللامع للسخاوي‎ )٢( 
٠ ١٤٤ ٦٤٤/١ : انظر : البدر الطالع‎ )۳( 

. ۱۳۳/۲ : انظر : البدر الطالع للشوکاني‎ )٤( 

. ٠١ ١ : ارشاد النقاد إٰی تیسیر الاجتھاد‎ )٥( 








نوازل فقھیة معاصرۃ )١(‏ ۸ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
یتبع الفقه الزیدي ٹم ادعی بالاجتھاد وییدو من کتاباتہ أنه لا حبذ اتباع فقه امام 
خاص؛ وأکبر منە أُنه یری الافتاء من ا مقلدین حراما یقول : 

"عندي أن الفیی القلد لا بحل لە اأن یفؾ من یسأله عن حکم الله 

أو حکم رسولە أو عن ا حق أو عن الثابت فی الشریعة أو عما 

بحل لە أو یحرم عليه ؛ لأُن القلد لا یدري بواحد من ھذہ الأمور 

علی التحقیقء بل لا یعرفھا إلا الحتھد '' . 
٥‏ وق نفس ھهذا القرن طلعت علی أفق العلم والتحقیق شخصیة العلامة 
شھاب الدین الالوسی (م ۵۱۲۷۰ الذي زود مکبة تفاسیر القرآن الکرم 
بتألیفه " روح العانی "' القیم الثمین الذي بعد من أُروع نماذج التفسیر کان 
الالوسي متبعا للفقه الشافعي ولکنە کان یفن ٹی کثیر من المسائل وفق الفقه 
ا حنفیء وتفسیرہ خیر برھان علی تھجه هذا . 

وٹی العھد الأحیر نجد العلامة جمال الدین الأفغانی (م ١۱۳۱ھ)‏ والشیخ 
فی محمد عبدہ (م ۵۱۳۲۳) والشیخ محمد رشید رضا اللصري (م ١٣۱۳ھ۵)‏ 
والشیخ حمد مال الدین القا می فقيه الشام (م ۱۳۳۲ھ۵) وسوا ھم من الزعماء 
الذین اکدوا بوحہ خاص علی الاجتھاد والاستنباط . 
ہل بمکن ان بیخلو عھد عن مجتھد ؟ 
فالواقع الثابت أُن ا جتھدین من حملة المواھب والؤھلات والدرجات 

الختلفة مازالوا یظھرون قيی کل عھد من العھود بعد زمن الأئمة ا چتھدین 
اللعروفین؛ وینبغی اُن نضع بین أیدینا مباحث علماء الأأصول التعلقة بخلو عھد عن 
بحتھد أو عدم إمکان ا خلو عنھم؛ وقد اتفق ا حمیع علی أن من أمارات الساعة 
لواضحة هی اُن ھذہ العمورة ستکون خالیة عن جتھد قبیل قیام الساعة ؟ '. 


)١(‏ القول المفید : ۱۰۸ ۔ 
(۲) انظر : التقریر والتحبیر ۳۳۹/۳ ومسلم الثبوت مع فواتح ال رموت : ۳۹۹/۲ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
ولکن ہل یمکن قبل ہذہ الُوان ان یخلو عہھد عن بجتھد تماما ؟ فیه رأیان : 
الأولء أنە یمکن وھذا ما اختارہ العلامة الآمدي'ء وجعلہ الرازي أصح 
آرا!'' رای کپ و ھا لغب اھ البغازی٣:‏ 
الثانیء لا نیمکن أن بیخلو عھد عن بحتھد ومعظم فقھاء ا حنابلة بمیلون إلی 
ھذا الرأي الثانیء وہذا ما اختارہ ابن مفلح ال نبليء والقاضيی عبد الوهاب 
للالکی وأبو عبد اللہ الزبیدي الشافعیء والعلامة أبو إسحاق الأسفرائی: 
0-2 
وقال ابن دقیق العید ان امتداد الاجتھاد سوف پستمر إ یل ظھور کبری 
علامات القیامة الرسیظ ومن یری اِمکان خلو زمان عن یحتھد؛ منھم من 
یقول قد وقع ھکذا وخلا عصر عن بجتھد فیقول الغزالی والرازي : إن ھذا 
لعصر قد خلا عن بحتھد مستقلء ونقل الزرکشي عن الرافعي قولە : 
عو غاسھر س ساوعہان "۴۰, 
وقال حم الدین بن مدان النبلي (م ٥۹٥ھ)‏ : 
" إِن اہچتھد الملطلق قد عدم منذ زمن ا 
وقال النووي : 


)١(‏ الإحکام فی أُصول الأحکام : ۳۱٣/٤‏ ۔ 

(۲) انظر : البحر ا حیط للزرکشی : ۲۱۷/٦‏ . 

. ۳۹۹/۲ : التحریر والتحبیں مسلم الثبوت‎ )٣( 

. والرد علی من الد إلی الأرض‎ ۱۹۷/٦ : انظر : البحر ا حیط‎ )٤( 
۔‎ ٣٥٢ : انظر : إرشاد الفحول‎ )٥( 

. ٥٥٢ : البحر ا حیط : ٦/۲۰۷ء وانظر : إرشاد الفحول‎ )٦( 
صفة الفتوی والفی والمستفی : ۱۷ ۔‎ )۷( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ شف قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
"' ومن دھر طویل عدم الفي الستقل وصارت الفتوی لی 
ال لیت انت 2س 
والسیوطی الذي ادعی الاجتھاد لنفسه یعترف ویقول : 
" ان الف ا چتھد الستقل الذي استقل بقواعد لنفسہ بی 
علیھا الفقہ خارجا عن قواعد المذاھب ا مقررة قد فقد من 
دھرء بل لو أرادہ الانسان الیوم لا متدع عليه وم بجز لەء نص 


آ92.32ھظ""0 )), 


وإزاء هذا الرأي یری بعض أھل العلم ان خلو الزمان عن بجحتھد وإِن اُمکن 
ولکنہ لم یتحقق ھذا ما اختارہ ابن السبکی'؛ لأن الاجتھاد فرض کفایة فی 
کل عھدء فان م یوجد بجحتھد ٹی عصر لیتحقق ال حرمان عن فرض کفایةء و ابن 
السبکي ومن سلك مسلکہه قد استدلوا بالأحادیث والآار ولکن عند إمعان 
النظر ٹی القضیة بیدو عدم التناقض بین ھذین الرأیینء فمن یری اإمکان خلو عھد 
عنه أراد بە "ا متھد الطلق ا مستقل' و من یرفض خلوہ عنه أراد بە 'الفقھاء 
احتھدین قی إطار فقه إمام'ء یقول الزركشي : 
"' وا حق ان العصر خلا عن ا جتھد اللطلق المستقل لا عن بجحتھد 
قاس اھ راز لگ 
ونفس ھذا اللقصود وا مراد یراہ ابن امیر ا لحاج مما اتفق عليه ا حمیعء یقول : 
فان و ون خ جک 


و بیدو من هذہ العبارات ان : 


. ٦٢/١ : مقدمة شرح الهذب‎ )١( 

)٢(‏ الرد علی من أخلد إ ی الأرض : ۳١۱۱ء ۱١٢١‏ ۔ 
(۳) انظر : جمع ال حوامع : ۳۹۸ . 

. ٣۰۹/٦ : البحر ا حیط‎ )٤( 

)٥(‏ البحر ا حیط : ٣۰۹/٦‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ١ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
٥‏ جھور الأمة یرون اُن باب الاجتھاد لم ینغلق بعد وانما یمکن ثی کل عھد 
والفقھاء الأحناف أنفسھم استحبوا للقاضي اُن یکون بجتھدا فلوکان بابە منغلقا 
فکیف یأتی ذکر استحبابہ ؟ 
٥‏ ومن الثوابت وا حقائق ان کثیرا من أُھل العلم قد ظھروا ٹيی عھد التقلید 
اعتبر ھم العلماء من ا متھدین المطلقینء ومنھم من ادعی لنفسه الاجتھاد وأما 
من قام بالاجتھاد والاستنباط مع الاتباع والتقلیدء والبقاء ٹی إطار فقہ إمام 
خاص؛ فعددھم کثیر؛ فالقول بأن باب الاجتھاد قد انغلق عقب عھد خاص من 
العھود لا یصح ولا یقارب ا حق والصواب . 
جب الاجتھاد کما یجب التقلید 
إلا أنە یمکن ان یقال : إِن السواد الأعظم من الأمة قد اختارت طریق 

التقلید للٔئمة الأُربعة بعد القرن الرابع وا خامس اہٰجحري؛ وجعلتہ ذریعة مؤثرة 
ودافعا سلیما لحمایة الدین من اتباع الهوی والرغبات النفسیة والشاہ ول اللہ 
الحدث الدھلوي الذي یعرف ویشتھر بالسعة الفكکریة یقول : 

" منھا ان ھذہ المذاہب الاُربعة اللدونة ا حررة قد اجتمعت 

الأمة أو من یعتد منھا علی جواز تقلیدھا إلی یومنا ھذاء وٹ 

ذلك من اللصالح ما لا یخفی بما ٹی هذہ الأیام الیيی قصرت 

فیھا ا مم جداء أُشربت النفوس الفٰوی وأعجب کل ذي رأي 

, ٥(۷ بر‎ 

فیصح ان باب الاجتھاد ینغلق بعد ولا ینغلق ٹی المستقبلء واِمفا یضطسل 

مفتوحا إلی یوم القیام ولکن نری ٹي منظور غلبة ا موی والدسثھي وسیطرة 
النفس علی ا خواص والعوامء والضغوط السیاسی التزاید ٹی العسا م الاسسلامي؛ 
وھیمنة أصحاب السلطة علی القطاع الدییٰ والطبقة ا مذھبیة أُن التقلید ہو الحخیار 


. ۳۷٣/۱ : حجة اللہ البالغة مع الت رجمة‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ٢ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرۃ وأسلوب معال تھا 
الأفضل للمسلمین . 
فیجب التقلید والاتباعء کما بجب الاجتھاد حل المسائل المستجدة ٹی کل 
عصر ومصر . 
أُنواع الاجتھاد 
ونی ھذا النظور ینبغی أُن تکون أنظارنا علی أنواع الاجتھاد المختلفةہ وٹ 
مختلف ا مذاہب الفقھیة قد قررت الأنواع المختلفة للمجتھدین وفق مژؤھلاقم 
وصلاحیاتھم واعماہم ونجد بین ھذا التوزیع والتقسیم والتنویع نوعا من التوافق 
والانسحام . 
عند ا الکیة 
ففی الفقه امالکی وزعھم العلامة الصاوي علی ثلائة أنواعء وقال : 
"' اعلم أُن اٹمتھد ثلاة أقسام؛ بجحتھد مطلق وبجتھد مذھب 
و بجتھد فتوی''؟ : 
تم عد الصحابة والأئمة الذأربعة من ا حتھدین المطلقینء وابن قاسم والاأشھب 
من بحتھدي اللذھبء وابرز الؤلفین واشھرہم النتمنین إلی الفقه الالكکي من 
بحتھدي الفتوی, تم یعرف بجتھدي المذھب وججتھدي الفتوی با یلي : 
" بجتھد الذھہب : هو الذي یقدر علی إقامة الأدلة علی 
نلعے نات ہی وفیل الیم التی:یتتر علن 
7 
وقد ذکر العلامة الشاطي اہ حتھدین الذین یجتھدون ى الفروع ویقلدوتن ى 
الأصولء وقال : 


. ۱۸۸/۰ : حاشیة الصاوي علی الشرح الصغیر للدردیر‎ )١( 
نفس الملصدر‎ )٢( 


راز تو سرت ٣‏ قضایا فقھیة معاصرةۃ واسلوب معا تھا 
... " وصاروا ق عداد مل الاجتھاد مع آن عند النای مقلدوت ------ 
۱" 
"'وذکر العلامة القرافٹی من ضمنھم المقلدین من حفاظ المذمب من 
:- وص لعل ہااففوسشىت۲۷۹۷,. 
عند الشوافع 
وعند الفقھاء الشوافع یتوزع اٹچتھدون أساسیا علی نوعین : ا جحتھد 
الستقل المطلق؛ واٹمتھد النتسب؛ وحسب قول ا حافظ ابن الصلاح : 
'' ا چتھد الستقل هو الذي یستقل یادراك الأحکام الشرعیة من 
امیر ات امت 70 
تم وزع ا حافظ ابن الصلاح ا متھد النتسب علی أُربعة أُنواع : الذأول من 
لا ینتھج منھج التقلید لا ٹی الأحکام ولا فی الأدلق ولکن ینسب إلی إمام بسبہب 
اإإتساق والانسجام مع ویعنبر إختلافہ وموافقتہ نی انعقاد الاجماع أیضاک 
والثانی ھم ا حتھدون النتسہون الذین یباشرون الاجتھاد والاستنباط ٹی الوقائع 
وا حوادث و م ینقل فیه عن صاحب المذھب رأي وھم أصحاب التخریج أو 
أصحاب الوجوا؟ الثالث : ہم أصحاب الترحیح"' والرابع : ہم حفظة 
الذھب الذین ذکرھم الإمام النووي والحافظ ابن صلاح وسواہا فانحتھد 
الطلق المستقل تق بعدہ ثلاث مراتب للمجتھدین أي ا جحتھد المتسب؛ 


. ٣۸٤/٤ : الموافقات‎ )١( 

)٢(‏ انظر : الفروق : ۱۰۷/۲ء والاحکام فی تمبیز الفتاوی عن الأأحکام : ٣٢٢‏ ۔ 
)٣(‏ آدب الفي والمستفی : ٦٢‏ . 

. ٣٤/١ : انظر : اللصدر السابق : ۳۲ء شرح ا مهذب‎ )٤( 

. ٥٣ : أدب الف والمستفی‎ )٥( 

..:۱١ : نظر : شرح المھذب‎ (١) 

(۷) انظر : أُدب الفی والمستفؾ : ٣٠ء‏ وا حموع : ١٤/١‏ . 





نوازل فقھیة معاصرۃ ٤ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا جتھا 
وأأصحاب التخریج وأصحاب الترجیح . 
عند ا لنابلة 

وھکذا وزع اٹحتھدون ىی الملذھب ا حبلي علی أنواعء وقد ذکر العلامة 
علاء الدین المرداوي (م ۸۸۰ھ) فی کتابہ "'الانصاف ىي معرفة الراجح من 
الخلاف '' نقلا عن القاضي ابن حمدان ان أنواع اٹ چتھدین عندھم أربعة : الأول : 
الٹچتھد المطلقء والثانيی : من یجتھد ٹی مذہب إمامه أو ٹی مذھب غیر إمامہ 
والثالث : من یجتھد ٹی باب خاص من الابواب الفقھیة أي ا چحتھد ٹی نوع من 
العلمء الرابع : ا حتھد ٹی مسألة أو مسائل محدودة تم ذکر ابن حمدان أحوالا 
اُربعة للمجتھد ق ال مذہب : 

الأوی : من یکون مقلدا ٹی طرق الاستنباطء ولا یکون مقلدا ٹی الأدلة 
والأحکامء والثانیة : أُصحاب التخریج؛ والثالثة : أُصحاب الترجیح؛ والرابعة : 
منقتاللسی979., 

ولکن إطلاق ا چتھد علی حفظة اللذھب وعدھم من اٹ چتھدین بحتاج إلل 
النظر فيهء ووفق توزیع ابن حمدان یتعین ثلالة أُنواع من اٹ حتھدین بعد ا حتھد 
الطلقء وہم ا حتھدون النتسبونء وأصحاب التخریج وأصحاب الترحیح . 

أُما ابن قیم ا حچوزیة من النابلة فجعل اُصحاب التحریج واأصحاب 
الترحیح سواء فی مرتبة واحدةء اما الاجتھاد ٹی باب من الأبواب؛ أو مسألة من 
السائل فھذا یتعلق بقضیة التحزي ق الاجتھاد فمن یری جواز التحزي ى 
الاجتھاد یصح عندھم ھذا النوع من الاجتھاد . 


)١(‏ الانصاف : ١۸۸/۳‏ -۳۸۰۔. 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 5 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
طبقات اٹ جتھدین عند الأحناف 

ولعل من فقھاء المذہب ا حنفی العلامة ابن ا حمام وتلمیذہ ابن أمیر ال حاج 
ما الأولان اللذان یوجد عندما ذکر اٹ چتھد ثی المذہب بالاضافة إی ا متھد 
الطلق''ء ولکن تفاصیل درجاتھم وترتیب مراتبھم توجد عند شس الدین 
الرومی المعروف بابن کمال باشا (م۰١۹ھ)‏ وقد نقلھا العلامة الشامی ٹی " رسم 
لی '' ونفس ھذہ التفاصیل والدرجات قد ذکر ھا حمود بن سلیمان الکفوي 
من معاصري ابن کمال باشاء ٹی کتابہ "' کتاب إعلام الأحبار ٹی مذھب النعمان 
الختار '' کذا الدکتور عجیل جاسم النشمی نقلا عن ا حافظ قاسم بن قطلوبغا 
(م ٥٤۸ھ)‏ مقتیسا من مخطوطة ' طبقات ذیلە لی ٭ وابن قطلوبغا نقلھا عن 
شھاب الدین القریزي الشافع 9 . 

وھکذا بیدو ان ھذا التوزیع للمجتھدین جاء عند الأحناف من عند 
الشافعي؛ وابن کمال باشا قسم اڑ حتھدین علی خمسة أو ستة أقسام تالیة : 
١‏ ا جتھدون فی الشرع : أي الفقھاء الذین لا یقلدون أحداء لا بی الأصول 
ولا ٹی استنباط الفروع ۔ 
٠×٢‏ ال جتھدون فی ال مذھب : أي ا چتھدون الذین یقلدون فی الأصول: 
ولا یقلدون قي الفروعء ویتاھلون لاستنباط الأحکام ٹی ضوء الأصول الي 
وضعھا صاحب الذہب . 
٣‏ ا جتھدون فی اللمسائل : أي الفقھاء الذین یستنبطون الأحکام ںی السائل 
ایی لم یرو فیھا رأي عن صاحب المذھب؛ وھؤلاء الثلالة قد عدھم ابن کمال 
بقاعت اضیدہ: 


)١(‏ انظر : التقریر والتحبیر : ١٤١/١‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : مقدمة الفصول فی الأصول للحصاص : ٠۰‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
)٤‏ أُصحاب التخریج : أَي الفقھاء الذین لا یتأھلون للاجتھاد ولکن اِن 
روي عن إمام قول بحمل أو حتمل معنیین فیستطیعون بسبب ا لمعرفة والاطلاع 
علی الأصول والضوابط ان یعینوا مرادہ ومقصودہ ویفسروا بجملە . 
)٥‏ أصحاب الترجیح : أَي الفقھاء الذین یقومون بترحیح رأي فی مسألة 
وردت فیھا عن صاحب ال مذھب عدة آراء . 
٦‏ أصحاب التمییز : اي العلماء اللقلدون الذین یتأھلون للتفریق والتمییز 
بین القول القوي والضعیف: والظاھر والنادر ویطلعون علی ترجیحات اأصحاب 
رفا 
۷ عامة ا لمقلدین : أي العلماء الذین لا یقدرون علی شيء مما ذکر آنفا من 
اللؤھلات؛ فوفق تفاصیل ابن کمال باشا صارت للمجتھدین ثلاث طبقات؛ 
وللمقلدین أربع طبقات؛ وقد فرق ابن کمال باشا بین اٹ حتھدین قي المسائل وبین 
أصحاب التخریج؛ فمسئولیة أُصحاب التخریج پنحصر ا تفسیر وتوضیح 
الاجمال والابھام وتعیین مرادہء حینما الفقھاء الآحرون موا ا جتھدین ٹی المسائل 
أصحاب التخریجء وینحصر عمل إحتھادھم وإستتنباطھم ٹی مسائل لم یرو فیھا 
عن صاحب المذھب رأي . 

والواقع ان الترجیح والتخحریج نوع من الاجتھاد إلی حدماء فالمسائل ال 
م یرو فیھا عن صاحب المذھب رأيء لا یمکن الاجتھاد فیھا إلا بالاستفادة من 
الأدلة الشرعیة وکذا الترجیح لا یمکن إِلا بالاطلاع والوقوف التام علی أصول 
صاحب ا مذہب وقواعدہ؛ وععرفة الأدلة الشرعیة؛ لأنہ قد یتم الترحیح فی 


. ۱۸/۱ : انظر : شرح عقود رسم الفؾ : ۲۹ ٣٥ء ورد ا تار‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرۃ )١(‏ ۷ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
الأقوال المختلفة بالدلیل ۔ 
أنواع الجتھدین 

فصارت للمجتھدین ٹی منظور التفاصیل السالفة أنواع تالیة : 
١‏ ؛ جتھد اللطلق : من یجتھد فی الأصول والفروع کلیھما . 
۷۲٢‏ ا جتھد ا منتسب : من یکون بحتھدا ٹی حد ذاتہ لکنە یلٹزم بمنھج اٹ چتھد 
اللطلق الآخر؛ کكأبي یوسف ومحمد . 
۳ ا جمتھد الذي یقلد فی الأصول ویجتھد نی الفروع . 
)٤‏ اںجتھد فی المسائل : من یجتھد فی السائل الي م یرو فیھا رأي عن الامام 
صاحب الملذھب ق ضوء أُصوله القررة مستمدا بالنصوص الشرعیة . 
)٥‏ أصحاب التخریج : إطار أعما مم ینحصر ثي تعیین قول وتفصیل اجمال 
وتوضیح إِپھام فیما صدر عن صاحب ا مذہب قول فیہ إجمال أو إپھام ویحتمل 
اکٹر من مع . 

وہذا الأمر أیضا بحتاج إلی التبصر والتعمق فی العلم وا لمعرفة ؛ لأنه قد ینقل 
عن الامام قول صریح فی مسالة ولکن أصحاب التخریج قد ینقلون مع القول 
الأول قوله الآخرء ومتبعوا اللذھب قد یرجحون القول الثانني غیر الصریح فقد 
روي عن الامام أ مد ان من لم ید ثوبا طاھرا یصلی فی ثوب نُس ویعیدھا إِذا 
وجد وبا طاھراء وقد نقلت عنه مسئلة أحری أن من لم یتیسرله وم یجد مکانا 
طاھرا یصلی فيه فعليه ان یصلی ٹی مکان نجس ولا حاجة لە ان یعید الصلاۃ 
عند ما وجد مکانا طاھراء فبناء علی ھذا القول الآخر استنبط أصحاب التخحریج 
قولا آخر للإامام أ مد لأداء الصلاۃ ٹی ٹوب نُس وعدم ا حاجة إلی إعادقھاء فھذا 
ول فان سی 0ر2 


. ٥٦٦/٣ : انظر : شرح مختصر الروضة‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
فلا ینبغی ان یعتبر التخریج أقل أ میة یقول القراٹی توضیحا لواجب 

أُصحاب التخریج ومسٹولیتھم : 

فلا بجوز التخریج حینئذ إلا من هو عا م بتفاصیل أحوال 

الأقیسة والعلل ورتب الصا لح وشروط القواعد وما یصلح ان 

یکون معارضا وما لا یصلحء وھذا لا یعرفه إلا من یعرف 

اُصول الفقهہ معرفة حسنة فإذا کان موصوفا بٛذه الصفة 

وحصل لە ھذا القام تعین عليه مقام آخرء وھو النظر وبذل 

الحجھد بی تصفح تلك القواعد الشرعیة ... فاإذا بذل جھدہ 

فیما یعرفہ ووجد ما بی“جوز ان یعتبرہ إمامہ فارقا أو مانعا أو 

شرطا وھو لیس فی ال ادثة اي یروم تخریجھا حرم عليه 

التخریجء وإذا لم بجد شیئا بعد ا حھد وقام العرفة بأدلة 

سر ص۸ , 
٦‏ أصحاب الترجیح : ھم العلماء الذین یقومون بالترحیح والتوفیق بین 
أُقوال المذہب الواحد ا متعارضة وآرائہ ا تناقضة بجب علیھم ان یکونوا بعیدي 
النظر ٹی اأُصول ا مذھب الفقھیة واسعی الاطلاع علی الأدلة الشرعیة وأصوٰاء 
خبراء باأحوال العصر ومقتضیاتہ ؛ لأنه قد یتم ترجحیح قول باتساقہ مع العرف 
والضرورةء وتوافقہ مع الاستحسان والقیاس وما إلی ذلكء ویجب هذا الأمر من 
الترجیح السبر ٹي الأدلة الشرعیةء والاطلاع التام علی أحوال العصر . 

وبإمعان النظر ٹی ھذہ الأنواع للمجتھدین بیدو الاحتیاج ٹی العصر الراھن 

پل الاحتھاد ثی السائل - والذي عبرہ بعض أھل العلم بالتحریج - والترحیح 
حل المسائل المستجدةء وسوف تأن تفاصیله فیما بعد . 


)١(‏ کناب الفروق للقراقی : ۱۰۸/۲ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
ہل نحتاج الآن إلی الاجتھاد المطلق ؟ 

لا ینبغی الاجتھاد الملطلق فی العصر الراھن ؛ لأنە یخشی منە اُن یتحقق 
الضرر آکثر من النفع؛ ویجحتمل حدوث اتباع اٰٰوی النفسیة بدلا من ال خشیة 
والائقیاد تل وییدو عند إمعان النظر أن الحاحة إليه الان غیر باقیة ؛ لأن اٹ متھد 
تعود إليه اُساسیا الأمور وا مھمات الأربعة : 
)۱١‏ _!إن کان النص یحتمل اکٹر من معیٰ فعليہ أن یعین مراد الشارع 
وقضو82, 
۴۲٢‏ إِن تعارض النصان ظاھراء فعليه ان یزیل هذا التعارض اما بالتطبیق أو 
الترجیح أو بتعیین الناسخ وا منسوخ . 
۳ النصوص الي لیست هي تعبدیة ولا تحخالف العقل والقیاس؛ عليه ان 
یعین علة ا حکم . 
 )٤‏ تطبیق العلة علی الوقائع للستجدة وا حوادث . 

واٹحتھد الملطلق یقوم بالأمور الثلاثة الأُوی مبدئیاء وھذہ الأمور ھی الي قد 
انتھی منھا السلف الصا حون فتعیین مفاھیم النصوص وتحقیقھا واستنباط العلل 
واستخراجھا منھا قد آنحز من قبلھم إلی حد لم تبق فیە السعة للمزید أما تطبیق 
العلل الثابتة المستنبطة من النصوص علی ال مسائل ا حادثة ٹی کل عصر من العصور 
فھو ما سوف یستمر إلی یوم القیامةء وہذا ما عبرہ الفقھاء بتحقیق المناط 
والأصل فیه ان عمل القیاس بھر بثلاث مراحلء وھی تخریج المناطء وتنقیح ا مناط 
وتحقیق ا مناطء أما التنقیح والتخریج فیتعلقان باستخراج العلة واستنباطھاء وأما 
التحقیق فیتعلق بتطبیق العلةء یقول الآمدي : 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 2 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
"' أما تحقیق ا لمناط فھو النظر فی معرفة وجود العلة ثی آحاد 
الصور بعد معرفتھا ٹی نفسھا سواء کانت معروفة بنص أُو 
٭ ٭+٭ ہہھہھئھ" 
وتحقیق المناط نوع من القیاس الذي سوف یستمر إلی یوم القیامة؛ لأنه من 
مقتضیات خلود الشریعة الاسلامیة وختم النبوۃ علی حمد بن عبد اللہ صلوات 
الله وسلامه عليه . 
الفتوی علی القول الضعیف ضرورة 
ینبغی أُن یلاحظ ٹی المسائل المستجدة ان بعض الاأحکام ا جتھد فیھا تقبل 
التبدیل والتغیبر بتغیر العرف ومقتضی الضرورات؛ ورعایة ھٰذا ا حانب قد استمر 
منذ العھد القدم اختیار جانب الفتوی علی القول المرحوح لمذھہب ضرورة؛ 
یقول ابن عابدین الشامي : 
'' قلت : لکن ھذا ٹيی غیر موضع الضرورةء فقد ذکر ٹی حیبض 
البحر فی بحث ألوان الدماء أأقوالا ضعیفة ٹم قال : وٹی المعراج عن 
فخر الأئمة : لو أفیی مفت بشيء من ھذہ الأقوال فی مواضع 
الضرورۃ طلبا للتیسیر کان حسناء وکذا قول أبي یوسف ںی ال 
إذا حرج بعد فتور الشھوۃ لا بجب بہ الغسل ضعیف: وأجازوا 
العمل بە للمسافر والضیف الذي خاف الرییة کما سیأتي ٹی محله 
وذلك من مواضع الضرورة "''' . 
وکذا تضمین الساعی؛ أي الرجل الذي یربك أحدا فی المرافعات والأقضیة 
ٹی ا حاکم بطریقة غیر مشروعة ھل یجب تضمینه للخسائر والصروفات الیؾي تم 
استھلاکھا فی تسویتھا ؟ یری الامام زفر صاحب أبي حنیفة وجوب تضمینه 
وقول زفر ازاء الأئمة الثلالة غیر مقبولء ولکن الفقھاء ا متأاحرین أفتوا بالتضمین 


.۳٣٣/۳ : الاحکام یی أَضُوَلْ الأحکام للامدي‎ (١) 
۔‎ ١/١ : رد ا تار‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ك٥‏ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
ضرورة علی قولە . 
العدول من فقہ إلی فقه آخر ضرورة 
والطریقة الثانیة ھی العدول من فقه إی فقہ آخرء ي مسألة من السائل 
الخاصة للاستفادة من آراء ا چتھدین الآخرین عند الضرورةء یقول ابن عابدین : 
"' وا حاصل أنهہ إذا اتفق أبوحنیفة وصاحباہ علی جواب 
م بجز العدول عنہ إلا لضرورة "ٗ . 
ومتدة الطھر ( أي الرأأة ال تطول مدة طھارتھا ) یری فقھاء ا مالکیة اُن 
عدة مثل هذہ الرأة المتد طھرها تنتھي بانتھاء الشھر التاسعء وعليه الفتوی عند 
الأحناف کما ي البزازیة یقول ابن عابدین : 
" نظیر عدة ممتدة الطھر ال بلغت برؤیة الدم تثُلانة أیام نم 
امتدت طھرھا فانھا تبقی فی العدة إی ان تحیض ثلاث حیض؛ 
وعند مالك تنقضی عدقھا بتسعة اُشھر وقد قال ثی البزازیة : 
الفتوی ئی زماننا علی قول مالكء وقال الزامدي : کان بعض 
أُصحابنا یقول بە للضرورۃ '' . 
والدائن ان حصل علی شيء من جنس الدین من مال ا مدینء بجوز لە ان 
یتقاضی منە دینه وإن حصل علی شيء من غیر جنس الدین فلا بجوز لە آن 
یستوی منە دینە عند الأحناف؛ ویجوز الاستیفاء عند الإامام الشافعی؛ وقد ذکر 
الحصکفی پی ھذہ السألة نقلا عن اٹ حتی أن السعة فی قول الشافعی فلا بس 
بالعمل بقوله ضرورة : 


)١(‏ رسم الف ط : سمھارنفوں اٰمند ۔ 
)٢(‏ ردا تار : ۳۳٣/۳‏ و .٣۰٢/٢‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 2 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
'وھو أوسع مس بدع اشرو ۷ 
وذکر ابن عابدین نقلا عن القھستان وجھه وقال : 
'وإن لم یکن مذھبنا فان الانسان یعذر فی العمل بە عند 
و ا 
وذکر الشاہ ولی اللہ انحدث الدھلوي نقلا عن کتاب الکراھیة من " عمدة 
الأحکام " ان : 
سور الکلب والخنسزیر نجس خلافا مالك وغیرہہ ولو أُفیؾَ بقول 
مالك جاز و 
وتوجد ھا نظائر عند الفقھاء الأُحنافء فحق التفریق بحدوث الأأمراض 
والعیوب قي الزوج وحق التفریق لزوحة منقطع ال خبرء وأخذ الأحرة علی الأذان 
والامامة وتعلیم القرآنء وممارسة عمل السمسرة (ال وکالة بالعمولٰة) وغیرھا من السائل 
قد استفاد فیھا الفقھاء الأحناف ال تأحرون من آراء اللذاہب الأآحری؛ وأنقذوا الأمة 
من اللشقات وحمواھا من الصعاب وأُنُتوا عملیا اُن ''اختلاف الأُمة ‏ رمة'' ۔ 
وینبغی أُن بجحتاط فيه بقدر الاستطاعة ان لا یتجاوز عن حدود مذاھمب 
الأئمة الأربعة یقول ابن مام وتلمیذہ ابن أمیر ال حاج : 
" (وعلی ھذا ما ذکر بعض التأحرین) وھو ابن الصلاح (منع 
تقلید غیر) الأئمة (الأربعة) أبي حنیفة ومالك والشافعی وأ مد 
لانضباط مذاہبھم و تقیید مسائلھم و تخصیص عمومھا 
وتحریر شروطھا إلی غیر ذلك وم یدر مثله ٹی غیرهھم من 
اٹ چتھدین الن لانقراض اتباعھمء وحاصل ہذا أنە امتنع تقیید 


.۔٠٠۰/۳‎ : الدرالملختار علی ھامش الرد‎ )١( 
.۔٠٠۰/۳‎ : رد اخحتار‎ )٢( 
۔‎ ۷۶٢ : عقد ال جحید‎ )٣( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
غیر ھؤلاء الأئمة لتعذر نقل حقیقة مذھبھم وعدم ثُوتہ حق 
رت لا ۷ف لالد رم رر ۲۶, 
والشاہ ولی اللہ الدھلوي الذي یعتبر من الشخصیات النےزھاء من العصبیة 
اللذھبی وحملة الأفکار العتدلة القتصدة قد جعل ال مذاہب الأربعة ذات مصالح 
مہف یقول : 
منھا أُن هذہ المذاہب الُربعة المدونة ا حررة قد اجتمعت الأمة أُو 
من یعتد منھا علی جواز تقلیدھا إلی یومنا ھذاء وی ذلك من 
الصالح ما لا یخفیء لا سیما ٹی هذہ الأیام اليّ قصرت فیھا ا ممم 
جدا وأشربت النفوس ا وی وأعحب کل ذي رأي برأیه '", 
وی ضوء ہذہ التفاصیل قد تقرر اأُصل من الأُصول أُنە یمکن بالقول 
الضعیف للمذھب عند الضرورة کما یمکن الاستفادة من آراء فقھاء الملذمھب 
الأحر عند اقتضاء ا حاجة إلیھا ۔ 
خطة حل ا مسائل المستجدة 
السائل الفقھیة ال تدمو وتحدث في الأیام الراهنة ستکون خطة العمل 
0( اللسائل الیم یرو فیھا رأي صریح عن صاحب ا مذھب؛ ولا یوجد ھا 


نظیر عند الفقھاء ینبغی بیان ال حکم فیھا بالنظر إلی النصوص الشرعیة 
ومقاصد الشریعق وأری أُن السائل ال لا توجد ھا نظائر عند الأئمة 


.۳٣٣/٣ : التقریر والتحبیر‎ )١( 


(۲) حجة اللہ البالغة : ۳۷۲/۱ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 4 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
احتھدین وأصحاب التخریج کلیّا یندر وجودھا ! 

۲) السائل الؾ لم یرو فیھا احتھاد صاحب ا مذھب؛ ویوجد نظیرھا إما عند 
الٹچتھد الملطلقء أو عند اِٹمتھد النتسب, أو عند أصحاب التخریج فیجب 
الاستحکام فیھا بالنظر إی الأصول والقواعد لذلك الاجتھاد والاستنباط 
وٹی منظور النظائر . 

٣۳٣‏ اللسائل الیی توجد فیھا آراء الأئمة اڑ حتھدینء أو آراء الفقھاء الذین 
جتھدون ثي إطار مذھب معین؛ ویخشی ى العمل بآرائھم انفتاح باب 
حب ال لجمواز والاباحة ؛ٹي کل شیء ؟ بدافع تغیر العرف وطریقة العمل؛ 
وتغیر الأنظمة السیاسیة والمعیشی وحدوث الندھور والانحلال الحخلقی؛ 
واختراع الوسائل الحدیئ أو یتحقق إلل حد کبیر ا حرج والضیق؛ 
فالترجیح فيه لرأي یراعي الظروف المعاصرةء ولە صورتان : 

. احتیار القول الضعیف لمذھب . 


ب) الاستفادة من رصید ا مٰذاہب الفقھیة الیأحری . 


 )٤‏ من المسائل ما توجد ثي نصھا علة ظاھرة جاء بسببھا ا حکم با حلال 
وا حرامء فینبغی قی السألة ا مستجدة والواقعة ا حادثة تقریر حکمھا بتطبیق 
العلة علیھاء وھذا ما عبرہ الأصولیون بتحقیق ا مناط ۔ 

ماذا الاجتھاد ا جماعی ؟ 
من الذي یقوم بعمل ھذا الاجتھاد والاستنباط 1 جب مبدئیا وجود 


وصفین فی ا جحتھد أي العلم والتقوی؛ ومن الواقع أنہ یندر وجود مثل ھذہ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
الشخصیۃة ا حاملة حذین الوصفین بتوافر وسائل التیسیر وتظافر أسباب السهھولة 
وقل ان یوجد من وقف حانہ للعلم والتحقیقء ولا شك اُن وسائل العلم قد 
ابتکرت فی العصر الراھن ما جعلت الاستفادة من آکبر قدر ممکنا فی أقل مد 
ولا ریب أن ھذہ الوسائل قد اأحدثت ق الانسان الاقتناع با مراجع الثانویة وحب 
الیسر والسھولة والاکتفاء بما یتوفر لە بادي الرأي؛ وأهم من ذلك هو التقوی؛ 
فاتباع ال وی والانفعال بضغوطات أُصحاب السلطة والغلو ٹی تائید آراء مشایخ 
مذھبہ وأصحاب فکرت وحمایة الصال ا زبیةء وحب السھولة والبحث عن 
الیسر ٹی الأحکام الشرعیة ھی من التقصیرات الیي دبت إلیھمء وھی غیر حافیة 
علی أحد, والواقع ان الخشیة والرھبة من اللہ وعواطف مرضاۃ الرب؛ والعزعة 
الثابتة ال کان یتمتع بھا الأئمة الأسلاف کأمثال أبي حنیفة ومالكء والشافعي؛ 
واُحمد وسواھم رھم اللہ تبدو قصة غابرۃ فی العصر الراهنء ففي ھذہ الظروف 
والأوضاع لا بیدو الاحتھاد الفردي ما فیه الکفایق ولا یقنع النظر والفکر ٹي 
الملسائل الفقھیة علی وجہ الانفرادء فالطریق الصحیح ٹي العصر الراھن هو طریق 
الاجتھاد أو النظر ا حماعي؛ لأن ا مع یدارك الأخحطاء والتقصیرات الفردیة . 


ثبوت الاجتھاد ا جماعي 
تصور هذا الاجتھاد ابحجماعي لیس حدیث العصرہ وإنما هو منھج قدم 
سلك عليه اُسلافنا الکرام وقد روي عن علي بن أبي طالب ظلہ قال : 
لت یا مرن ھ7 ات ول ہا و لیس تد مات اس 


ولا تھی فما تأمرنا ؟ قال : تشاوروا الفقھاء والعابدین: 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 81 قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
ولا تمضوا فیه رأي عتھا تار 
رواہ الطبران ٹی العجم الأأوسطء ووثق رواتہ البیھقی؛ وقال : " رجاله 
رلضراائن نل ات۳۷ 
وکذا روی ال لمیمون بن مھران عن أبی بکر ظطله أُنە إذا أُنیت بە قضیة کان 
یحث عنھا فی کتاب اللہ وسنة رسولہ تل نم یسأل أصحاب رسول اللہ ئل 
عنھا ویقول : 
''ھل ورد من رسول اللہ لچ حکم فیھا ؟ فان لم بجد الفصل 
من رسول اللہ جمع رؤوساء الناس فاستشارھمء فإذا 
احتمع رأیھم علی شيء قضی بہ "'' , 
ونفس ھذا العمل روي عن أمیر الؤمنین عمر بن الخطاب ظلہ فحیث 
لم یجد وصایة من الکتاب والسنق وم یعثر علی حکم قضی بہ أبوبکر ظط یدعو 
کبار الأصحاب وأھم الشخصیات ویتشاور معھم تم یقضي بەہ قال ابن القیم : 
"' وإلا جمع رؤس الناس واستشارھم فإذا احتمع رأیھم علی 
مس کا 
وقد روي عنه أنە کان یتشاور بوحہ خاص مع علیي بن أبي طالب طلہ 


وزید بن ثابت چر (“. 


. ٢٤٢٢ : رقم‎ ۲۲٢/١ : بحمع البحرین‎ )١( 
.۱۷۸/۱ : بحمع الزوائد‎ )۲( 

. ٦٦/١ : إعلام الموقعین‎ )٣( 

. نفس المصدر‎ )٤( 

. نفس المصدر‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8۷ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
وعمر بن عبد العزیز حینما عین والیا علی ا مدینة جمع عشرة من فقھاء 
المدینة وقال : 
"' إِن نما دعوتکم لأمر تؤحرون عليهء وتکونون فی إعوانا 
علی الحقء وما أرید أُن اقطع أمرا إلا برأیکم أو برأي من 
ہو 066 
وقد تقررت أُحکام کثیر من المسائل ٹی عھد الصحابة والتابعین عن طریق 
الاجتھاد ا حماعی'ء وطریقة إحتھاد أبي حنیفة من بین الأئمة اٹ جتھدین تعتبر 
اأسوة وأُنموذجا لمثل ھذا الاجتھاد ا حماعي فکان من تلامیذہ خبراء العلوم 
والفنون المختلفة من رجال مختلف شعب العلوم الدینیة فأیة مسألة عرضت عليه 
للبحث والتحقیقء یناقش عليه عبا قرة الفن وییدون فیھا آراءھم وقد یستمر 
النقاش شھرا أو اکٹر؛ وبعد البحث والتحقیق والتدقیق إذا استقر رأي بالاتفاق أو 
الاختلاف یتم تحریرہ وتدوینہ ففی مقدمة جامع المسانید : 
" وکان ‏ رحمه اللہ إٰذا وقعت واقعة شاورھم وناظرھم وحاورهم 
وسأ مم فیسمع ما عندھم من الأأخبار والآتار ویقول : ما 
عندہء ویناظرھم شھرا أو اکٹر حیؾ یستقر أحد الأقوال فیثبتہ أبو 
یوسفء حؾ اثبت الاأصول علی ھذا الٹھاج 0 
فطریق الاجتھاد ا حماعی ‏ حل ال مسائل اللستجدة ہو الطریق الأنسب الأٔلیق 


. ٣٢٤٤- ٣٢۲۸/٦ : تاریخ الطبري‎ )١( 

: انظر : الاجتھاد ا لحماعی ودور ا حامع الفقھیة ٹی تطبیقه للدکتور شعبان محمد إ ماعیل‎ )٢( 
ءء.‎ -٣۳ 

(۳) جامع مسانید الإمام الأعظم : ۳۳/۱ ط : اٰٰند . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ قضایا فقھیة معاصرة وأسلوب معا تھا 
ٹی العصر الراھنء یقول : الشیخ الزرقاء من فقھاء العصر البارزین : 

"' إذا اُردنا ان نعید للشریعة فقھھا وروحھا وحیویتھا بالاجتھاد 

الذي هو واجب کفاءي؛ لا بد من استمرارہ ٹی الأأمة شرعا 

.. ہذہ ا حلول لا بد هھا من الاجتھاد ا حجماعی لیحل محل 

سام لسم یق فتواصك ۲۷ 
وبفضل اللہ وتوفیقه وإحسانہ تبذل الساعی الضخمة الدؤبة التظافرة پٹ 
العصر الراهن للاجتھاد ا لحماعی لحل ال لمسائل ال مستجدة والنوازلء شعورا 
منھم بأ میتہ وضرورتہ وأخص بالذکر بجحمع البحوث الاسلامي بمصر 
وبجحمع الفقه الاسلامی بجدة وائحمع الفقھی التابع لرابطة العالم الاسلامی 
بمکة الکرمة فی العا م العربيء وہجحمع الفقه الاسلامی سودان ي إفریقیاء 
وا ٹجلس الأوربی الاسلامی للافتاء بالغربء وبجمع الفقه الاسلامی باٰند 
واٹجلس الفکكري الاسلامي بباکستان فی شبة القارة ا ٰمندی ھی ا جامع 
الفقھیة الِي تقوم بخدماتھا تحو الاجتھاد ا لحماعی وتنشط قی حقلھا . بارك 
اللہ ٹی خدماتھا وتقبلھا وبالل التوفیق وھو الستعان . 


٤/شوال ٠٤١٤۸‏ خالد سیف الله ال رحمانی 
1 کی ۳۲۷۷ مدیر المعھد العالی الاسلامی حیدر آباد 


اأمین العام جمع الفقه الاسلامی (ا مند) 


)١(‏ الفتوی نشأتھا وتطورھا للدکتور شیخ حسین : ص : ۷۷۷ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرۃ 


الطھارة 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الطھارۃ 


۳ 
الطھارۃ 
الکنیف والمرحاض علی منھج غربی 
قد شاع بناء دورات الیاہ ٹی العصر الراھن بشکل یلج فيه امرأ لی البول 
قائماء وكکذلك المراحیض تکون هیٹتھا کالکرسی یقضی فیه حاجتہ كأنہ جالس 
عليه وھو أقرب إلی القیامء والنبي ہل تھی عن البول قائماء فروت عائشة رضي 
اللہ تعا لی عنھا : "من حدثکم أن رسول اللہ فلٌ بال قائما فلا تصدقوہ ما کان 
پرل.إِلا قغذً ۷ وطریق التاز تا الف الظریقة اَی لمرة الع ھی ان 
یعتمد ٹی ا لوس علی رجله الیسری''' کما رواہ سراقة بن مالك قال : أمرنا 
رسول اللہ کل أن نت وکأ علی الیسریء وأن ننصب الیم أي فی الخلاء وقال 
الازمی : لا نعلم ٹی الباب غیرہء وٹی إسنادہ من لا یعرف!'' فاستخدام مثل 
ہذہ امراحیض لا یخلو من ترك الو ی لو کان بدون عذرہ و م یکن حراما؛ لأنہ كل 
قد بال قائماء کما جاء عن خذیفة ان البٰی لا انی سباطة قوم فبال قائماٗ : 
وقال النووي : 'البول جالسا اأحب إليء وقائما مباحء وکل ذلك ثابت عن 
رسول اللہ گل '' . وقال ابن قدامة : "لعل النبي للِّ فعل ذلك لبیان ال حواز 
وم یفعله إلا مر واحدة ویجحتمل أنە کان موضع لا یمکن من ا حلوس فيه وقیل: 


. ٢١ : الترمذيء باب النھی عن البول قائما : ۹/۱ رقم ا حدیث‎ )١( 
. ٣٦۷١/١ : شرح الوجیز للرافعی‎ )۲( 

. ٣۷١/١ : تلخیص البیر‎ )٣( 

. ٣۳ : الترمذيء باب ما جاء من الرحصة ٹی ذلك رقم ا لحدیث‎ )٤( 
. ۸٥/١ : انحموع شرح الهذب‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ الطھارۃ 


مل تلم اکا مفاکت یر الا سن با فان کت تا ن۷۷ 

وفی ا مندیة : ''ویکرہ ان بیول قائما...من غیر عذرہ فان کان بعذرء فلا بس 
ایا دی ارت لت رر فالر خلتتفی آ را ض نات 
تی رسول اللہ للٌٍ سباطة قوم فبال قائما '''' ھذا هو حکم الفقہ الاسلامیء وھو 
الذي یرتبط بعقلیتنا اإاسلامیة وحضارتنا الدینیة أیضاء وق العصر الذي نعیش فیه 
الیوم قد غابتنا الحضارۃ الغربیة فبدأنا نقبل کل رطب ویابس ولو کان ذلك خلافا 
للفطرةء کما نری ٹی هذہ القضیة مع أُن الصورة الملشروعة لقضاء ا حوائج الطبعیة 
اللازمة هي اُنسب وأوفق للفطرة الانسانیة السلیمة . 
الاستنجاء بالقرطاس 

الاستنجاء بالقرطاس ہما انتشر فی البلدان الکبیرۃء وما زال یزداد یوما 
فیوما فذلك مکروہ سوی ما صنع خاصة هٰذا الغرض ولا یستعمل بی الکتابة 
والطبع لن القرطاس نعمة عظیمق ولە أمیة کبیرةء فإنہ یستعمل ق العلوم 
والفنون والنشر والاذاع وذلك یقتضی أُن لا یستعمل فی الأغراض ا حخسیسة 
ویصان من الضیاع والتلوث بالنجاسة فکرهہ الفقھاء کما أشار إليه ابن عابدین 
وھو یلقي الضوء علی أسباب کراہتہ : "'لصقالتہ وتقومہ ولہ حرفهہ وعظمة 
ارضاو لکرتہ الا لکاد یل تال آی ابد ہ لا ھرر لامعا مال 
خرمة کشیء کنب فیه فقه آو حدیثت"“ وقال الرافعی : " ومن الأشیاء اغترمة 
نا کی عليه هی ومن العلم کاحدیت واللہ ۲۹۷ 


)١(‏ الغی : ۱۰۸/۱۔. 

)٢(‏ الفتاوی ا مندیة : ٥/٠٥٤ء‏ رد ا حتار : ۳۱/۱ ۔ 
)٣(‏ أبو داؤد : باب البول قائما ۔ 

۔۳٣٣/١‎ : رد ا حتار‎ )٤( 

(ہ) الغی : .٠۰١/١‏ 


. ٦۹٤۷/۱ : شرح الوجیز‎ )٦( 





نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ الطھارۃ 


وذلك مما یوافق العقل السلیم والفھم الصحیح أیضاء بحیث إِن اضطر 
اأحد إلی تنظیف الأئفء فلا ینظفھا بقلنسوۃ أو بذیل القمیص؛ لأنه لباس یلبسە 
کذلك القرطاس هو لباس العلم والفن؛ فکیف یسمح ان یستعمل فٍ تلك 
الأغراض الدنیئة ا مھینة؟ إلا اذا اتخذ ھٰذا الغرضء ولا یتحمل الکتابق فلا باُس بەہ. 
غسل اللابس بالنفط 

وللنفط آحیة کبیرة فی العصر ا حاضرء ومن فوائدہ ا حمة أنە ینظطف 
اللابس وتزال بہ الأوساخ عنھاء والأصل ان النجاسة تنقسم لی نوعینء نحاسة 
غیر مرئیة تسمی حکمیة لا یدرکھا العقل؛ ولکن اعتبرتھا الشریعة بجسا مثل 
اعضاء الوضوءہ وا حچسد یصیر نُسا إذا جنبء ومثل ھذہ النجاسة لا تزال إِلا 
با ماء أُو الترابء فلا یکفی لازالتھا غیرہ من ا ائعات کماء الفواکه وما اعتصر 
٤‏ ,6 

والثانی نحاسة مرئثیة یدرکھا العقل الانساني وتشاهدھا عیون الناسء 
وہھي تسمی نحاسة حقیقیة کالبول والبراز وأمٹالمما بجوز تطھیرها نما وبکل 
مائع طاہر یمکن إزالتھا بە کا خل وماء الورد''؛ لأن القصود الرئیسي هو 
إزالة عین النجاسة ومن ھنا علم أُن الطھارة تحصل بالتراب والملسح کما قال 
عليه الصلاۃ والسلام : "إذا وطئ أحدکم بنعله الأُذی فالتراب لە طھور"' 
والصحابة کانوا یصلون وھم حاملو سیوفھم وقد أصاھا الدمء فکانوا 
بمسحوفا ویجترؤن بذلكء فاتضح من ہھذا الأصل أُن استخدام النفط غ 
الاغتسال أو الوضوء لا بجوز وأما ٹی إزالة النجاسة ا حقیقیة فلا باُس بہ؛ لأن 
غسلھا با ماء لیس بضروري للتطھیر . 
)١(‏ انظر : خلاصاة الفتاری : ۹/۱ . 


)٢(‏ ا دایة : ١٥٤٥ء‏ باب الانحاس ۔ 
)٣(‏ أبو داؤد ء کتاب الطھارة ء باب الأذی یصیب النعل : ۱( رقم ا حدیث : ۳۸۵ ط : دیوبند ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ الطھارۃ 


ءِ 


هذا علی ما قاله ابو حنیفة وأٗبو یوسف واستند إی ما روي عن عائشة 
رضي اللہ عنھا نھا قالت : ما کان لإاحدانا إلا ثوب واحد تحیض فیيه؛ فإذا 
أآصابه شيء من دم قالت : بریقھا فقصعتہ بظفرھا!'' . دل ھذا الحدیث علی 
الطھارة بالریق بدون ا ماء . 

وقال مالك والشافعی واحمد فی أصح الأقوال : 'إِن الاء لا بد للتطھیں 
فلا تحوز إزالة النجاسة بعائع آخر"''' فعندھم لا یطھر الثوب بالبترول أو بمائع 
آحرء وقول ا حنفیة أشبه بالفقه والحدیث: وفيه سعة للناس ۔ 
طلاء الظفر 

الظفر من الأعضاء اليی بجب غسلھا فی الوضوء وی)جب للمتوضئ ان 
یسبغ الوضوء علی جلد وبشرۃ من أعضائه ویزیل ما یمنع عن وصول اماء إليه 
إلا بعذرء وقی المندیة : " أو لرق بأاصل ظفرہ طین یایس أو رطب لم بجز"''' . 

وقال ابن قدامة : 'إذا کان تحت أظفارہ وسخ یمنع وصول اماء إلی 
ما تحته فقال ابن عقیل : لا تصح طھارتہ حیؾ یزیلە؛ لأنه حل من الید اسنتر بما 
لیس من خلقة الأصل سترا منع إیصال ا ماء إلیه مع اإمکان إیصاله وعدم الضرر 
بہہ فأشبہ ما لو کان عليہ شمع أو غیرہ . 

كذلك الطلاء الذي تستعمله النساء لیس من الضرورات؛ بل ہو زینة 
حضة فیجب أن یقرضنه عند الوضوء لکی یصل الاء ا حلد وإلا لا یصح 


الوضوء مع بقائه ٠‏ 


. ٥٥/٤ : صحیح البخاريء باب ھل تصلی الرأة ٹی ٹوب حاضت فيه‎ )١( 
.۹۰/۱ : اٹ حموع شرح الھذب‎ )٢( 

)٣(‏ الفتاوی افٰندیة : ۲/٢‏ ۔ 

. ۸٦/٦ : الغیٰ‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ سْ الطھارةۃ 
اأحکام الأسنان الصناعیة 

الأسنان الصناعیة ایی تستعمل عامة هي تکون علی نوعین 

أحد ما : تستقر کلیا بحیث لا بمکن نزعھا إِلا ۔عشقة شدیدة . 

والٹانی : ما یستعمل عند ا حاجة فقط ومکن نزعه بدون المشقة ففي 
الصورة الأو لی تعتبر الأسنان الصناعیة کالأسنان ا حقیقیةء ویکون حکمھا 
کحکمھاء فإبیصال اماء إلی الأسنان یستحب ف الوضوء ویجب في الغسلء 
ولا حاحة إلی نزعھا علی قول أبي حنیفة فی الغسل والوضوء جمیعاء ویجب 
إیصاله فیھما عند مالك کما تب المضمضة عندہ فیھماء وتدل عليه قرینة 
واضحة وھي ما أُجاز بعض الفقھاء من ترکیب الاسنان الصناعیة وربطھا 
الشاتھ لاہ رفس نع الا غاتظال لضال طا فت 
الداخل وإلا لا بیقی الاجازة مع . 

وقی الصورة الثانیة إذا اُیکن انتراعھا بدون مشقة وحرج فھي تنسزل منزلة 
الشےء الزائدہ فلا یصح الاغتسال إلا یإیصال الاء ٹی ا لحسد ا حقیقی بعد انتراعھا ۔ 
اأحکام الأعضاء الصناعیة 

أُما الأُعضاء الصناعیة فحکمھا فی الغسل والوضوء کالأسنان الصناعیة 
یع إِذا کانت مصنوعة علی وضع لا یمکن انفصافا بدون عملیة جراحیة فھی 
یق حکم الأُعضاء الأصلیة ویجب إیصال الاء فیھا عند الغسل والوضوء إن 
کانت من أأعضائہء نظیرہ الاصبع الزائد علی ا خمسةء الذي اعتبرھا الفقھاء من 
اأعضاء الوضوءء وقال ابن قدامة : " وإن خلق لہ اصبع زائد أو ید زائدة ٹی محل 
الفرض وجب غسلھا مع الأصلیة '''' . 


.۳۱۸/٥ : رد ا حتار‎ )١( 
. ۸۰/١ : لغ‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة 1٦ )١(‏ الطھارۃ 


بل نری الفقھاء أئھم نصوا علی أنه إِذا تعلقت جلدة من غیر محل الفرض؛ 
کت 2غ کر رس فا ات رانا کات آلشگات قیھا 
بسھولةء یجب إیصال اماء إپی ا حجسد ا حقیقی فی الغسل والوضوء جمیعا بعد انفصاغا ۔ 
إیصاله بالتحریك أو بانتزاعھاء وإذا کانت متخللة لا تمنع ا ماءء فلا حاجة إلی 
نزعھا أو إدخال شےء قی ثقب الأذن لکی یصل اماء ٹی محل الفرض؛ کذا قال 
ابن نحیم اللصري : "وجب تحریك القرط وا حاتم الضیقینء ولو م یکن قرط 
فدخحل الماء الثقب عند مرور أُجزأہ والا اُدخحلہ ولا یتکلف فی إدخحال شیء 
برای سی رھ از 
السح علی الضماد 

حکم الضماد کحکم ا جحبیرۃ فی مسألة اللسح عند العذرہ ا مبائر ما یعد 

)"۲ ۱ ك9 ۱ 
لوضعه علی الکسر لینجبرٴ ' ء ویکفي عليه ا مسح ق الوضوء والغسلء ولا یلزم 
ان یضمد قي حالة الطھارۃ کما روي عن علي بن أبي طالب یقول : انکسرت 
إحدی زنديء فسألت رسول اللہ لن فأمرنِ ان أمسح علی ا۔لبائر“ . 

8-07 السح علی ا حبائر والعصائب ابن عمر وعطاء وا حسن ومالك 
أبو حنیفة والڈکٹرون!ء وھذا الرأي یوافق القواعد الفقھیة الشرعیة من رفع 


. ۸٥/١ : الغیٰ‎ )١( 
. ٦۷/١ : البحر الرائق‎ )٢( 

(۳) الغیٰ : ۱۷۱/۱۔ 

)٤(‏ ابن ماحة : باب الملسح علی ا حبائر ۸/۱٦ء‏ رقم ا حدیث : ۷٦٥۱ء‏ وفیه عمرو بن خالد الواسطي متفق 
علی ضعفه . 


)٥(‏ الغی : ۱۷۱/۱۔ 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الطھارۃ 


ال حرج والضیقء وإباحة ا حظورات عند الضرورةء ولا توقیت ىي الملسح عليه 
فیستمر فی اللسح علیہ حیؾ یشفیہ اللہ وبیرأء وإن سقط قبل البر فلا حاحة إلی 
السح مرة أآخری؛ وإن سقط بعد البرأء فیجب عليه الغسلء فإذا سقط الضماد بعد 
البرہ وھو یصلیء یقطع الصلاة ویتوضأً نم یصليء کما ہو حکم الملسح علی ا حبیرة . 
الزفت یمنع الوضوء 

إِن الزفت من الاُٗشیاء اي تمنع ا اء من الوصول إلی ال حسم فتلزم إزالتہ 
قبل الوضوء بکل حالء أما إذا حقهہ عذر شرعی معتبر ولا یزال إلا ۔معشقة 
فیأحذ حکم العصابة علی ال حرح ویصح الوضوء معه . 
ھل ینتقض الوضوء بالحقنة الدوائیة ؟ 

إیصال الدواء والغذاء إلی داخحل ا حسم لیس بناقض للوضوء؛ ولکن ھل 
ینقضه خروج الدم ؟ اختلفت فیه آراء الفقھاء فذھب اکٹرھم إ ی عدم انتقاضه 
بناء علی ما روی البخاري عن ا حسن أنە قال : "ما زال السلمون یصلون ثٌی 
خراعاق ا 
'الوضوء من کل دم سائل''''ء وأما الدم القلیل الذي یتصل عمبرأة ا حقنة ویخرج 
من ا حسم لا یکون ناقضا للوضوء ما روي عن النی لہ أنە قال : "لیس 
لوھرمنی اقظر رظ تن ۷ری ایت کاک قال ای سانت ظا فرف 
صحتہ؛ ولکنە مؤید بآثار الصحابة منھا ما قال ابن عباس ٹي الدم : 'إذا کان 
فاحشاء فعليه الإاعاد''ء وإلیه تشیر نصوص الفقھاء کما قي ا مندیة : 'إٰذا حرج 


'ء وھو ناقض عند أبيی حنیفد ما روي عنه عليه الصلاة والسلام : 


من ا لحجرح دم قلیل فمسحہ ٹم خرج أیضا ومسحه منە فسال؛ انتقض وضوےہ 


)١(‏ البخاري : ۱ء باب من لم یر الوضوء إلا من اللخرجین الخ قي التعلیق ط : دیوبند ۔ 
)٢(‏ نصب الرأیة : ۳۷/۱ عن الدار قطیٰ عن تمیم الداري ۔ 

(۳) للصدر السابق : ١/٤٤ء‏ عن الدار قطیٰ عن أبي ھریرة . 

.۔۱۲١/١‎ : الغی‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الطھارۃ 


وإِن کان لا یسیل لا ینتقض وضوہہ "''؛ ولکن إذا کان الغرض با حقنة إمحراج 
الدم؛ فینتقض الوضوءء نظیرہ ما قالوا : ''القرد إذا مص عضو إنسان فامتلهً دماء 
إِن کان صغیرا لا ینتقض وضوہہ؛ کما لو مصت الذباب أو البعوض؛ وإن کان 
کببرا ینتقضە؛ وکذا العلقة إذا مص عضو إنسان حی امتلفت من دمه؛ انتقثض 
لوضو . 

ھهذا علی مذہب ال حنفیة وا نابلق أما الشافعیة وا مالکیة فھم لا یوحبون 
شف السامہ ار ماس طض سان ناف رت رص 
لا ینتقض الوضوء بخروج الدم مطلقا من غیر سبیلینء وا حنفیة وا نابلة یحتجون 
بأحادیث صحیحة توجب الوضوء من القيء والرعاف . 
ھل تنوب الفرشة ومعجون الأسنان عن السواك ؟ 

السواك ما یدلك بہ الفم من العیدان'' ومن العلوم ان استعمال الفرشة 
والسحوق أو العجون لم یکن مروجا ٹي زمن الني َء ولکنہ أمر بتنظیف 
الأسنان ومعالتھا بالأصابع إذا م یوجد السواك!“ وإليه أشار الفقھاء ''وعند 
فقدہ یعالح بالإاصبع'ء نم الأفضل تی السواك ان یکون مُرة أو الارك کما 
صرح بہ الرافعی : ''أفضلہ الراك"'' ء ولعل السبب ‏ ذلك أنە مزیل ا حراثیم ۔ 

ویعلم من ذلك ان اللقصود من السواك النظافة وصیانة الأسنان من ا حراثیم 
الؤذیةء ولا شك أنە بحصل بالفرشة واللسحوق أُو معجون الأسنانء وبە قال 


. ١/٦ : الفتاوی ا مندیة‎ )١( 

)٢(‏ للصدر السابق ۔ 

(۳) انظر : الغی : ١٦٦۹/۱‏ . 

)٤(‏ لسان العرب : ٠٥/٤٤٥ء‏ ط : دار صادر بیروت ۔ 

)٥٤/١ : عن انس عن الببي کل قال : تحزي من السواك الأصابع (البیھقي‎ )٥( 
۔‎ ۲١/١ : البحر الرائق‎ )٦( 

(۷) فتح العزیز علی اٹ حموع : ۳۷۰/۱ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۹ الطھارۃ 
السید سابق : ''وإن کانت السنة تحصل بکل ما یزیل صفرۃ الأسنان وینظطف 
لغم کالفرشة ونحوھا''' . 

وقال النووي : "وباأي شےء استاك بما یقلع القلح ویزیل التغیر کالحخرقة 
اسلخشنة وغیرھا أُجزأہ؛ لِأنہ یحصل بہ القصودہ وإن أمر اصبعہ علی أسنانه 
مر لان ب۲۳۷۸ 

وقال ابن قدامة : 'وإذا استاك بأصبعه أو حرقق فقد قیل : لا یصیب السنة؛ 
لأن الشرع م یرد ب وقد بیحصل الانقاء بە حوله بالعود والصحیح أُنە یصیب 
قش 1ا مس الاقام لاد ت الال سی لمت الس سر ۳ 
السح علی ا جورب المتخذ من " فوم " و "الأحذیة " 

جاز اللسح علی ا حجورب بشروط ُلالة : الأول : أُن یستر الرجلین مع 
الکعبین بدون أن یقع فیه ا خرق بقدر ثلالة أُصابع فصاعدا . القاي : کونە 
ملتصقا بالقدم الثالث : ان یمکن المشی العتاد فرسخا أو اکثر من ولا بس 
خرق قی ظھر القدم إذا سد بالشریط فقال علاء الدین ا حصکفی : "شرط 
مسحہ ثلالة أمور : الأول : کونه ساتر محل فرض الغسل (القدم مع الکعب) أو 
یکون نقصانہ أقل من ال خرق الائعء فیجوز علی الزربول لو مشدوداء إِلا ان یظھر 
قدر ثلالة أصابع؛ والثایی : کونە مشغولا بالرجل؛ والفالث : کونہ ما بمکن 
متابعة الشی المعتاد (فیه) فرسخا فاکٹر . 

وقال ابن عابدین الشامي نقلا عن البحر : " ویجوز عن ا لحاروق الملشقوق 
علی ظھر القدمء وله إزار یسدھا علیہ؛ لأنه کثیر اللشقوق"'“ . 


)١(‏ فقہ السنة : ۲۸۱/۱۔. 

)٢(‏ شرح الهذب : ۲۸۱/۱۔. 

(۳) الغیٰ : ٥٤/١‏ فصل ۱۱۸ ۔ 

)٤(‏ الدر الختار علی ھامش الرد : ٦۰۹/۱‏ ۔ 
)٥(‏ رد افتار : ۰۹/۱٣۔‏ 


نوازل فقھیة معاصرة ۷٠٢ )١(‏ الطھارة 

وتوجد ھذہ الشروط ںی أحذیة " بوط " وخفاف متخلة من فوم؛ فیصح 
عليه ال ملسح؛ ولکن لا بد فی بوط أُن یراعی ما وجھه إليه الشیخ أُشرف علي 
التھانوي : "ا لحذاء والبوط قدیستعمل بصور عامةق فا مناسب أُن لا یصلی فيه بما 
یمکن تلوثہ بالنحاسة أو بسوء الدب کما ٹی الأحذیق إلا إذا دعت الضرورة 
پل ذلك''' وہذا التوحیہ مؤید بما قد ورد القرآن الکریم ط فَاخلَع َغْليِكَ بی" 
عیٹ اس ال سبحانہ وتعا ی نبیه موسی علیہ السلام بخلع نعليه إذا دعاہ لمناجاته 
مع ربە الکریم (طە : ۱۲) - واللہ أعلم . 
التیمم علی جدران القطار 

ومن الملشاہدات ان جدران القطار تکون مصنوعة باسلخشب آو ا حدید أو 
البلاستك (۶1۸8110) بوجه عامء فلا یصح عليه التیمم؛ لقوله تعا ی ط فَتيَمَمُا 
صَعْا با بہ''ء نعم ! إذا تری عليه الغبار من التراب یصح . 

ویجوز التیمم عند أبي حنیفة وحمد بکل ما کان من جنس الأرض من 
لتراب والرمل وا حجر وا جحص .. وکذا یجوز بالغبار'“ء وبە قال مالك؛ ا روی 
ابخاري عن الببي لللٌّ أنه قال : ''حعلت لی الأرض مسجدا وطھورا"ٴ؛ وعن 
أبي ھریرۃ قال : جاء أعرابی إلی البي لن فقال : إِنانکون فی الرملء وفینا 
ا حائض وا جحنب والنفساء فیأ علینا أُربعة أشھر لا نجحد الاء قال : "عليك 
0 7 می الب 


)١(‏ إمداد الفتاوی (بالگُردیق, : ٥٥/١‏ ۔ 

. رقم الایة : ۱۲ء من سورة : طہه‎ )٢( 

. رقم الایة : ٦ء من سورة : الائدة‎ )٣( 

)٤(‏ اغدایة : ١/٣٤۳ء‏ باب التیمم ۔ 

.٦٤۸ : البخاري؛ کتاب الصلاقء باب قول ابی ظل : ''جحعلت لی الأرض مسجلا وطھورا'' رقم ا حدیث‎ )٥( 
۔‎ ۲٦٢/١ : السنن الکبری؛ باب ما روي ٹی ا حائض والنفساء‎ )٦( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الطھارۃ 

وبہ قال أحمد فی روایة' خلافا للشافعیء فعندہ لا یصح التیمم إلا بالتراب!'' . 
وجوب الغسل بأنابیب التولید 

لا جب الغسل إِذا حرج المي بغیر شھوةء فقد روي عن بحاهد عن 
ابن عباس رضي اللہ عنه ان رجلا سأله عن الغسل پي اماء الدافق الذي بیخرج 
کلما بالء فأقبل عليهء وقال : أ رأیت إذا کان ذلكء أ تحد شھوۃة فی قلبك ؟ 
غال 000+ قل ظراق-س42 7 1قال> لت قال بھرتت ھا َو '' 
وھذا یوافق ما روي عن علی ان النبي كلٌّ قال : 'إٰذا فضحت اماء فاغۃ.| '“' 
والفضح ہو خروج ال بدفقا''. 

فظھر ان بجرد حروج ا می أو دخوله لیس موجبا للفسل بل هو اللذة 
ا حنسیة الیي یشعر با الرأً عند التغشی؛ بہ قال أبو حنیفة ومالك وأ مد وقال 
الشافعي بجب الغسل ولو حرج بغیر شھوڈلٴ' . 

وإدخال ا مادة ال منویة ٹی الرحم بالأنبوب أو با حقنة لا یورث اللذة 
والتلطف للمرأة کما تشعر بھا مع الزوج عند ما یغشاہاء فھذہ العملیة 
الیکانیکیة تشبهہ إدخال الٌصبع فی قبل ا مرأةء وھذا ما لا یوجب الغسل علی 
ما نص بە الفقھاء فقال ابن عابدین الشامی : "ولا عند إدخال إصبع ونحوہ 
کذکر غیر آدمی"''ء وقال النووي : 'إِن الاصبع لیست للجماع وهذا لو و لھا 
را غب الشسل طلافت ت۷۹۴ 


.٠٥١١/١ : الغی‎ )١( 
.۲۱٢/٢ : شرح الهذب‎ )٢( 

. للصدر السابق‎ )٣( 

)٤(‏ أبوداؤد : ۲۸/۱ /باب الٰذي ۔ 

. ٥٥٤/٣ : الٹھایة لابن آثیر‎ )٥( 

)٦(‏ الفقه علی المذاہب الأریعة : ۱۰۷/۱ ۔ 
(۷) رد ا حتار : ١/١٥٠۔‏ 


(۸) ا حموع شرح الهذب : ۱۸۳/۲. 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۲ الطھارۃ 


نظیر ذلك بغایة من الوضوح ما قالوہ : "إذا وطئ امرأتہ دون الفرج؛ 
فدب ماؤہ إلی فرجھا ثم حرج أو وطتھا فی الفرج فاغتسلت نم خرج ماء 
الرحل من فرجھاء فلا غسل علیھا"''' . 

وھذہ النصوص الفقھیة مبنیة علی ما روي عنه عليه الصلاۃ والسلام : 
”اذا العقی ال ختانان وجب الغسلٴ““''ء فالغسل بجب بالتقاء ا ختان الختانء لا بالتقاء 
شيء آحر بختان امرأۃ ۔ 
وجوب الغسل بالطاط 

بجب الغسل بالانزال مع الشھوۃ أو إدخال الذکر قدر ا حشفة؛ ولکنہ 
إذا اأُدخل بخرقة مانعة للحرارة ا حسدیة واللذةء ولا ینےزل فلا یجب الغسل عند 
بعض الفقھای فقد یذکر الشرنبلالی تحت صور لا بجب فیھا الغسل "وإیلاج 
بخرقة مانعة من وجود لذة"؛ ولکن الطاط 00۸۸ 0۱0ء) لا عنع اللذة عا 
یکون رقیقاء بل من حکمة صنعہ حصول اللذة مأمونا من الأولادء فیحجب 
الغسل یادخال الذکر معه لو کان قدر ا حشفة . 
حکم الضفائر الصناعیة فی الوضوء 

الضفائر الصناعیة ایی قد شاع استعمالها ٹی عصرناء وقد ھی البی ہل 
عنھا إِذا کانت من شعر الآدم ا وإن استعملتھا فما یکون حکمھا قی الغسل ؟ 
فمن الظاھر ان ھذا الشعر الصناعی لیس من أجزاء ا سد ولا من ضرورات 
امرأة بان حقھا الضررہ لو ترکتھاء ولا یصعب انفصاله فیکون کالشيء ا خارج 
حؾ لو مسحت الرأة بہ فی الوضوء لا یکفی ولا تسقط فریضة المسح 
)١(‏ للغی : ۱۳۰/۱۔. 

)٢(‏ البخاري عن أبي ھریرة ء باب إِذا التقی ال ختانانء رقم ا حدیث: ۲۹۱ ۔ 


. نور الایضاح : ص : ٤٠ء ط : دیوبند‎ )٣( 
. ۷۸٤٣/۲ : " البخاري عن عائشة : باب لا تطیع ارأة الخ‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۳۲ الطھارۃ 


حؾ تمسح شعرھا الحقیقيء ووما یذکر أُن القدر اللفروض ي المسح عند ا حنفیة 
ربع الراأس بحدیث شی کےا وجمیع الرأس عند ال الکیة وأ مد ٹی أظھر 
الروایات: ویکفی ما یقع عليه اسم اللسح عند الشافعیة''ء والأحوط ما قال بە 
مالكٰ وأ مد واللہ أعلم ۔ 

إعلم : ولا یجب علیھا غسل الضفائر الصناعیة ٹي الغسل إذا وصل ا ماء 
أصول الشعر بناء علی ما صرح بە الفقھاء قی الشعر ا حقیقي : ''ولیس علی 
لمرأة أن تنقض ضفائرها ٹی الغسل إذا بلغ الماء أُصول الشعر"''' . 
مس الشریط المرتل 

ولا بجوز مس القرآن بغیر وضوء وطھارة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام : 
"ا مس القرآن إلا طاھر"'' والصاحف ا مکتوبة مما لا شك ولا نسزاع لأحد 
آنھا لا تمس إلا بالطھارة ناك مسألة مھمة تتوجه إلی أُھل العلم وأرباب الافتاء 
وھي ما یکون حکم شریطة کاست اي تسجل آیات قرآنیة ھل بجوز مسھا 
بغیر وضوء ؟ 

فالشریطة تدل علی أُصوات القرآن وتحفظ علیھاء فھي تشبه للصحف 
الکتوب تماما ٹی الدلالة علی نظم القرآن البارك بکل اعتبار فیقتضي الفقه ان 
حرم مس هھذہ الشریطة بغیر طھور کما ہو مقتضی تعظیم القرآنء وظطرف 
کاست فی حکم الغلاف؛ فلا باس بمسه بغیر وضوء . واللہ أُعلم 


)١(‏ النسائیء باب السح علی العمامة ء رقم الحدیث : ۱۰۷ء وأبو داؤد باب ا مسح علی العمامق رقم 
الحدیث : ۱٤١۷‏ ۔ 

)٢(‏ رمة الأمق ص : ۱۸۔ 

(۳) امندیة : ۱۳/۱ ۔ 


. ط : بیروت‎ ۲٥۸/۲ : الحامع الصغیر عن الطبرانی ٹی الکبیر عن ابن عمرء حدیث حسن‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ :0 الطھارة 
کتابة القرآن ونسخہ حال الجنابة 

لا تحوز کتابة القرآن ٹی حال ا جنابة ولو کانت آیة أو أقلء كکذلك حکم 
جمع حروفہ وطبعہ علی ا حاسب الألی کما قی ا ٰندیة : "وا حنب لا یکتب القرآن 
وإن کانت الصحیفة علی الأرض؛ ولا یضع یدہ علیھا وإن کان ما دون الآیةا'ٗ ۔ 

وأُما حال ا حدث الأصغر فجری فیه اختلاف الفقھاء ھل بجوز للمحدث 
ان یکتب بغیر ان یمس القرطاس أم لا ؟ فالأصح جوازہ عند الفقھاء کذا صرح بە 
ا حصکفی : "لا تکرہ کتابة القرآن والصحیفة واللوح علی الأرض"''' . وقال 
التووي : 'إذا کتب ا حدث أو ا جنب مصحفاء نظر إِن حملہ أو مسحہ ںی حال 
کتابت حرمء وإلا فالصحیح جوازہ"''' . وقال ابن قدامة : ''وکتب الصحف 
بیدہ من غیر ان یمسہء وقی تصفحہ بکمہ روایتان''' . والأحوط ان بجتنب عنہہ 
ھکذا یکون حکم الطبع علی الآلة وترکیب ا حروف ى الحدث الأصغر . 
نوع جدید جیب القرآن 

نما دفة القرآن ھی ما التصقت بالقرآن ٹی التجلید ولا یکن انفصافا إلا 
بقطع الخیطء فھي ٹی حکم الصحف ولا یمسجھا إِلا التطھرون عند ا حمھور 
عاظناالان عزد وا اما ات انغراقاتھاا مھمزرا گیا ىر ملق 
عصرناء كأنہ جیب مستقل یوضع فیه القرآن الکریم فیکون ٹی حکم الغلاف؛ 
ویجوز مسە بغیر وضوء کال حریطة وا لد غیر اللشرز بە قالت الحفیۃ 


.۔٣۰/٢‎ : الفتاوی اندیة‎ )١( 

)٢(‏ الدر الختار علی ھامش الرد : ۱۸۰/۱ ۔ 
(۳) انحموع شرح الهذب : .٥۰/٢‏ 

. ۹۹-۹۸/۱ : الغی‎ )٤( 

(ھ) بدایة اٹمتھد : ٣٢٤-٣٤/١‏ . 

۔٣۰/٢‎ : الفتاوی افندیة‎ )٦( 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الطھارۃ 
وا حنابلة خلافا مالك والشافعی'''ء والقول الأول أُرحح؛ لأنہ مس الغلاف 
لا الصحف: وی عن مس املصحف . 
حکم الوسامات القرآنیة 

قد شاع رواج وسامات قرآنیة معدنیة والناس یعلقونھا ٹي العنق؛ 
ویشدوفا ٹی العضد ورغم أنھا غیر مرضیة عند الاسلام لو استعملھا أحد فإن 
کانت علی الأقل آیة کاملة مرتسمة فتکون ٹی حکم القرآنء ولا یصح مسھا 
بالید للمحدث,: قال أبو بکر ا حداد : "لا یجوز مس شيء مکتوب فیه شيء من 
القرآن من لوح أو دراھم أو غیر ذلك إذا کانت آیة تامة''. 

وأما تعلیقھا أو شدھا فللحنب لا بجوز ذلك؛ لأن الشریعة تعتبر جمیع 
جسدہ :سا ولا بیجوز للمحدث بُأعضاء الوضو وأما لن بالأعضاء 
الأحری؛ فاختلفوا : ذہب البعض إلی إباحتہ؛ لأن أمر الشریعة بالتوضع یدل 
علی ان أعضاء الوضوء نحسة لا غیر ومنعہ الآخرون؛ لأن النجاسة ا حکمیة 
لا تتحمل التحزي حیث یعتبر بعض الاأعضاء وطاہرا وبعضھا بنجساء والأول 
اصح وأقرب إلی الفقہ''' . 

ویکرہ الدخول ثی ال خلاء معھا کما یکرہ ان یدخل ثی ا خلاء ومعه خاتم 
یه ہو ا ای ا و رو خی ان ون ئا انال کان 
رسول اللہ ظلٌّ إذا دحل ا خلاء وضع خاتمہ'"' رواہ ابن ماجحة وأبوداؤد وقال ھذا 


حدیث رہ 1 


. ۹۸/۱: انظر : الغی‎ )١( 

)٢(‏ ا حوھرة النیرة : /١‏ ۔ 

)٣(‏ ر : الفتاوی اطندیة : ٣۰/١‏ ۔. 

. بحث الاستنجاء‎ )۲٦/١ : للصدر السابق‎ )٤( 

)٥(‏ أبو داؤدہ الطھارةء باب ا حاتم یکون فیه ذکر اللہ تعالی یدخل بہ ا خلای رقم الحدیث: ۱۹ء ابن ماج 
باب ذکر اللہ عز وجل علی ا خلاء وا حاتم فی ال خلاء : ۲٢/۱‏ ء رقم ا حدیث: .۳٣٣‏ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الطھارۃ 


حکم مس ترمة معان القرآن 

إٰذا نقلت معانی القرآن فی أي لغة من الُردیة أوالانحلیزیة أو ا مندیة أو 
الفارسیة أو غیرھا من لغات اُجنبیةء ہل یجوز مسە من غیر وضوء ؟ لا شك ان 
الکلام الامی هو باللغة العربیة الفصحی؛ ولکن المقصود معانيه ومفاھیمہ؛ ولذا 
قال أبو حنیفة وصاحباہ : "ولو کان القرآن مکتوبا بالفارسیة یکرہ غم سے 
خلافا للآخرین من الفقھای فعندھم لا تکون ترجمة معانی القرآن ٹی حکم 
القرآنء فلا باُس بمسھا بلا وضوء عندھم؛ ولعل الأحوط قول أبي حنیفة . 
إسبرت وتنجر 

والتحقیق الذي وصل إليه الاطباء ٹی صدد إزبر تو وتنجر (17010671187) 
أھما جوہر ا مر کما یوجد فیھما بعض أُجزاء الس وا حمر حرام بالاجماع 
سواء کان قلیلا أو کثیرا؛ لقولہ لن : "ما أسکر کثیرہ فقلیله حرام"'ء فیعتبر 
إزبرتو وتنجر نجسا حؾ بجب غسلہ إٰذا أصاب ا حسدہ وأما استعمالہ فی الدوای 
فاٰذا لم بجد شیئا متبادلا ویخاف زیادة امرض وشدته فلا حرج ٹي استعمالہ؛ ما 
ثبت عن البی فلا : " أنە آحاز لأھل العرینة بشرب الابوال إذا مرضوا "۹, 

وقد کثر استعمال ازبرتو فی کثیر من الاشیاء : کصبغ الثیاب والحبر 
وغیرہماء والاجتتاب منہ متعذرء وقاعدة فقھیة تقول : " الأُمر إذا ضاق انسع!' نم 
ان النجاسات إذا تحولت من حقیقتھا إلی حقیقة أآحری ولعلما تغیرت ماہیتھاء فلم 
تبق ننحسة کالأرواث إذا أحرقت وصارت رماداء کذلك إزبرتو إذا احتلط با حبر 


والألوان یفقد حقیقتہ ولا بیقی علی ماہیته فلا کلام ٹی جوازہ . 


. ٣۰٠/١ : الفتاوی ا مندیة : ۲۰/۱ء الفصل الرابع ٹی اأحکام ا حیض والنفاس؛ انظر : البحر الرائق‎ )١( 
. ۱۸٦١٦ : الترمذي: أبواب الُشربة باب ما جاء ما أسکر کثیرہ فقلیله حرام : ۸/۲ء رقم ا حدیث‎ )۲( 
. ۲۳۳ : البخاريء کتاب الوضوےء باب أبوال الابل والدواب الخ رقم ا حدیث‎ )۳( 

. الأشباہ والنظائر لابن نحیم؛ ص : ٤۸ء ط : بیروت‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الطھارة 
أوان الکفار 

ثلالْة أصول فقھیة لا بد أُن تراعي ٹی صدد طھارۃ الظروف ونحاستھا : 

.١‏ تنجس الظروف بوجھین : أوفما ان یکون سور التاول بھا نُسا 
مثل الکلب أو الحخنسزیرہ والثانی : ان یوضع فیھا نجس العین کما إِذا وضع فیھا 
الدم أو ا خمرء أما الکفار فسؤرھم لیس بنجس لکفرھم بل الاسلام یعتبر سؤر 
جمیع الانسان طاھرا لکرامة الآدمیة وحرمتھاء ویدل عليه ما ثبت من حضور 
الوفود ٹی حدمة البي کل وأاکلھم ٹی الاوانی وم یثبت غسلھا فلا تتجس أوانیھم 
بسیب تورم وأما الوجہ الثانٰ أي الظروف ال تتحست بوقوع شی من 
النجاسات فیھاء فلا ریب أُن ذبائح اللشرکین حرامء ونحس کما تحرم ذبیحة أُھل 
الکتاب إذا م یسم عليه اسم اللہ ومی بالملسیحء کذلك ما یاکل بعض الشعوب 
من کلاب وخنازیرء فظروفھم لا تخلو من إمکان ان یمسھا شيء من النجاسة . 

۲. یکفی لتطھیر الظروف الغسل مرة إلا سؤر الکلبء فإنہ بجحتاج لی 
الغفسل سبع مرات علی قول ا لحمھور أو ثلاث مرات علی قول ا حنفیةء وا لمعتاد 
ان کل قوم یغسلون ظروفھم بعد الفراغ من الأکل وتناول الطعامء والاوانِ 
لا تحتاج إلی النیة ٹی تطھیرھا سواء کان بید اللسلم أو غیرہ من الأقوام . 

۳ لا یحکم بالطھارۃ أو النجاسة بناء علی الشك إلا أن یکون لاحداصما 
وه قوي یغلب الظن ومن تم لیس التفحص خبوبا فی الشریعة ٹی مثل القضایا 
فان أمیر اللؤمنین عمر بن الخطاب منع عن الرد ما سأل رجل أحدا من السکان 
عن الحوض : ہل یشرب السباع مہ ؟ وقال رضي اللہ عنہ : فإنا نرد علی 
قشاع رسس 


)١(‏ البحر الرائق : ٣٢٦١/١‏ ۔ 
)٢(‏ الؤطا الإامام مالك ص : ۸ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۸ الطھارۃ 

فالآن لا تعتبر ظروف الکفار بنحسة حیتؾ یغلب الظن أنھا استعملت فی 
الأشیاء النجسة وم تغسل بعد أو غسلت باماء النحس ویؤیدہ ما روي عن 
عمر رضي اللہ عنه أنە ألزم لأھل الذمة فی عھد خلافتہ اُن یضیفوا قوافل 
السلمین اي ترسل من قبله؛ والظاھر ٹی هذہ الضیافة استعمال ظروفھم؛ ونبت 
أنہ تناول الاء من بیٹ: نصران''ء وروی عن تعلية الشی آنە قال : قلت 
یا رسول اللہ ! إنا بأرض قوم أُھل کتاب, أ فناکل فی آنیتھم ؟ فقال : إِن وجدخ 
غیرھاء فلا تاکلوا فیھاء وإن لم تحدوا غیرھاء فاغسلوھا وکلوا فیھا أما إذا 
غلب الظن علی النجاسة کما فی بعض مناطق وربا حیث تستعمل شحوم 
الحنسزیر فی کثیر من الأأغذیة فالأحوط أُن بجتنب عن ظروفھمء وباللہ التوفیق 
تطھبر الأحواض وا لزانات 

وإذا وقعت النجاسة ٹی ا حوض أو ا خزان انز لی الصغیر یتنجس أم لا ؟ 
وإن کان نحسا فما ہو السبیل إی تطھیرہ ؟ 

بجدر بأن یلاحظ ںی ھذا الصدد ان ا ماء ینقسم إی نوعین : ا ماء الحاري؛ 
وا ماء الراکد ٹم ا ماء الراکد لە قسمان : کثیر وقلیلء فإذا کان ا ماء قلیلا فیتنجس 
بوقوع شيء من النجاسة وإن لم تتغیر إحدی أوصافہ الثلالة من اللون والطعم 
والریحء وأما إذا کان کثیرا أو جاریا لا یتنجس حؾ یتغیر أحد أوصافهہء وکان 
من المتعذر الفصل بین القلیل والکٹیرں فوضع الفقھاء لہ حدا معیناء وھو عند 
الشافعیي قلتان وہو قول ا حمھورں کما روي أنه إذا کان ا اء قلتین لم یحمل 
الثبث'''ء والقلتان فی القادیر المعاصرة ۱۹٥۰۱۱۲‏ کۂ أما احنفیة فما 


)١(‏ الغی : ١/٦٦ء‏ فصل ۱۹۷ ۔ 

(۲) البخاري : ٢/٥۸۲ء‏ باب ما جاء فی التصیٔد رقم الحدیث: ٤٤١۸۸‏ . 

. ٢٥ النسائی : ۲۰/۱ ء کتاب الطھارة باب التوقیت ي ا ما رقم ا حدیث:‎ )٤( 
۔‎ ۱۲٢/١ : الفقہ الاسلامي وأدلته‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۹ الطھارۃ 


قدروھا بقدر معین بل ترکوھا علی رأي البتلی بەہ فما یستکثرہ الناظرون هو 
کثیر وإلا فھو قلیل'''ء ولعلھم أرادوا الیسر علی البتلی بە؛ لان قدر الکثرۃ 
والقلة قد یختلفان باختلاف البقاع ووجود ا ماء فیھا وعدم وغیر ذلكء وبعضھم 
حدّدوا الکثرة بأن لا یتحرك من تحریيك أحد طرفيه الآخرء ورأی ا متأخرون 
منھم ان ا حوض إذا کان عشرة أذرع طولا وعرضا یعتبر کثیرا وإلا قلیلا''' ۔ 

وحکم ا خزان علی وجھین : ما یکون فیه الأنبوبة من جانبین؛ بحیث 
یدخخل فیہ ا ماء من جانب ویخرج من آخر متوالیا فھو ٹی حکم اماء ا لحاري؛ أو 
کان مسدودا من جانب؛ مفتوحا من جانب واحد بحیث تکون الأنبوبةء یدخل 
فیه ا ماء منھا؛ ولکن قدر ا ماء یکون قلتین أو عشرة أذرع فاکٹر علی اختلاف 
اللأقوالء فلا یتنجس بوقوع النجاسة إِلا إذا تغیرت أوصافه ا لمقتضیة للتنجیس؛ 
وإذا کان أقل منھا ویرکد فيه ا ماء یتنجس إِذا وقعت فیه النجاسة ولو قلیلة أُما 
طریق التطھیر : فان کان یدخل اماء من جانب ویخرج من جانب آخر أو من 
جانب نفسه؛ ویحکم بطھارة ال خزان مع إخحراج اماء إذا کانت النجاسة ذات 
جرم کا حیوان المیت وأمثاله یلزم إنحراجھا قبل البدایة بعمل التطھیر . 
الللح المتخذ من البول 

ہل یجوز کل ملح اتخذ من البول بعد إزالة ا حراثیم اللؤذیة عنهء والأحزاء 
المالحة والحموضة أم لا ؟ لا بد أن یلاحظ أصلان بیذہ ا ناسبة الڈول : 
الاستحال وهي انتقال شیء من حقیقة إلی حقیقة والثانی : التحلیل؛ ومی 
فصل أجزاء مختلفة عن بعضھا وتختلف أحکام شےء باختلاف حقیقتہ ولا تتغیر 
الأحکام بالتحلیل . 


. ۹٤١ : کبیری فی شرح منیة اللصلي؛ ص‎ )١( 
.۹۰ : الصدر السابق: ص‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۰ الطھارة 

ففی املح المتخذ من البول تتحقق الاستحالة أو التحلیلء یصعب ا حکم 
یاحدی ال حانبین قطعیاء ویؤدي إلی الملشکلة والأحوط أُن یجتتب عنه ویعتبر 
نُسا وحراماء وھذا عند ا حنفی أما ا حمھور فلا شک فی نحاستہ وحرمتہ 
عندھم؛ لأن الأنحاس لا تطھر عندھم باستحالة ا حقیقة . 
الصابون إذا خلط فیه الىجس 

الصابون المستورد من الدول الغربیة فیسمع أُحیانا ان بعض الاشیاء 
النجسة کشحم الخنسزیر وغیرہ تخلط فیه بجوز استعماله فأولا ٹی ذلك أنه ہیی 
علی الشك والوہھم ولا یحکم الشرع بأمر بناء علی الشك فقط؛ لِأن الیقین 
لا یزول بالشك .۔ 

تم اعتبرہ الفقھاء طاھرا بوجھین : الأول أن الأجزاء النجسة الي تلقی ٹ 
الصابون تفقد حقیقتھاء فلا بلس باستعمالء کما ان ا مادة المئویة نجس وإن 
تحولت إلی الدم؛ لأن الدم نجس أیضا تم ان صارت ما فھی طاھر بتغیر 
حقیقتھاء والملسك ہو دم نحس؛ ولکن یصیر طاھرا حین یتحول لی الملسك 
الطیب وعظام ال حیوان غیر مأکول اللحم تحرم؛ ولکتھا إذا حولت لی املح 

والثانی : ان الصابون کثر رواجہ فی ا حتمع وعسر ا خروج عنہ وصعب 
الاحتراز للبلوی؛ والأمر إذا ضاق اتسعء فذلك یقتضی ان ییاح استعمال 
الصابونء قال ابن عابدین الشامی : "جعل الدھن النحجس ىف صابون یفؾ 
بطھارتہ؛ لأنه تغیرں والتغیر یطھر عند حمدء ویفؾ بە بالبلوی"''ٗ . 

ھذا علی ما قال بە ابو حنیفة أما ا حنابلة فقالوا : لا یطھر شيء من 
النجاسات بالاستحالة إلا ا خمر؛ إذا انقلبت بنفسھا خلا وما عداہ لا یطھ 


۔۲٠۰/١‎ : رد ا حتار‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۱ الطھارۃ 


کالنجاسات إِذا احترقت فصارت رماداء وا حنزیر إذا وقع فی الملامح فصار 
ا وب قال الشوافعء ونقل إمام ا حرمین عن أبي زید والخضري من الفقھاء 
الشافعیة کمذھب أں سا 


ت0 


وقول الأحناف یوافق الصال الشرعیة وینسجم مع الأُحکام العامة من 
الطھارات والنجاسات؛ وفيه سعة للناس ۔ 


مرووووںوعفق 


.۲٠٢/١ : الغی‎ )١( 
. "۰۷۸/۲ : اٹنحموع شرح الذھب‎ )۲( 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


الصلاہ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۰ الصلاةۃ 


الصلاۃ 


حکم الصلاۃ نی مکان لا یظھر فیه بعض اوقاتھا 

اللواضع الي لا بیدو فیھا بعض أوقات الصلوات مثلا تطلع الشمس 
مباشرۃ بعد غروب الشفق الأ مر ولا تکون الوقفة بین طلوعھا وغروما إلا 
ساعة أو نصف ساعة أو یدوم النھار ستة اُشھر؛ واللیل ستة اُشھر؛ فما یکون 
فیھا حکم الصلاة الیي لم یأأت وفتھا ؟ 

اختلفت فیه آراء الفقھاء ا حنفیة والاختلاف مبناہ حیثیة أوقات الصلاة 
قال فریق منھم : الوقت للصلاۃ شرطہ فإذا فات الشرط فات المشروطء فلا بجب 
ما کان معلقا بوجود الشرطہ فھم لا یوجبون إقامة الصلاة ٹی مثل هذہ المواضع 
ال لا یأت فیھا وقتھا ۔ 

وقال فریق آخر : الوقت آمارة للصلاة لا شرط؛ ولا یلزم من عدم 
ظھورھا أُن لا بیقی حکم الصلاة؛ لأنہ من الامکان أُن تحتل علامة أُحری 
مقامھا فتلزم الصلاةۃ فی الذم وتؤدي الصلوات بتقدیر الأوقات ولو مم یأت 
وقتھا العروف ظاھرا . 

وقد نص القرآن وا لحدیث علی إقامة الصلاة بالتاکید وذ کرا ھا الوقت؛ 
ولکن لم تتعین حیثیتہ مفصلاء ا ہو شرط ا أم علامة ؟ لکن ھناك أمران 
یشیران إلیل اأُن یکون الوقت أمارة هماء اأُحدہما : أنە مما لا ریب فيه ان الصلوات 
ا خجمس تفرض علی جمیع المسلمین علی السواء بدون تخصیص وتفریقء 
ولا یستقر ھذا العموم إلا إذا أدیت الصلوات ال خمس بالتقدیر ٹی مواضع حیث 
لا پیدو فیھا بعض أوقاتھاء أو بمتد الٹھار إلی ستة أشھر وکذلك اللیلء والثانی : 


نوازل فقھیة معاصرة ۸٦ )١(‏ الصلاةۃ 
هو حدیث نواس بن معان ںی فتنة الدجال ولبثە أُربعین یوماء یوم کسنة ویوم 
کشھر ویوم کجمعة وفیه : 'قلنا یا رسول اللہ كللٌٗ أ رأیت الیوم الذي کالسنة 
تکفینا فیە صلاۃ یوم ؟ قال :“لا أفدروالله قدرہ۳۴ , منا الحدیث:یدل علیٰ 
ان الوقت هو أمارة للصلاة . 

فان بجلس ا حمع الفقھی الاسلامی قد اطلع ٹی جلستہ الثالثة من الدورۃ 
الخامسة یوم ا خمیس الموافق ١٠/٤/٤٤٤٣ھ‏ الصادف ٢/۱۹۸۲/۲م‏ علی ھذہ 
اللسألة وقرر بذا الخصوص اتفاق العلماء ما يلي : "' تلك اي یستمر فیھا اللیل 
اأوالٹھار أربعا وعشرین ساعة فاکٹر بحسب إختلاف فصول السنة . 

ففی هذہ ا حال تقدر مواقیت الصلاة والصیام وغیرہما ٹی تلك ا جھات 
علی حسب أقرب ا جھات إلیھا مما یکون فیھا لیل وار یزنان فی ظرف أُربع 
ا 

البلاد الیي لا یغیب فیھا شفق الغروب حی یطلع الفجر بحیث لا یتمیز 
شفق الشروق من شفق الغروبء ففي ھذہ ا حجھات یقدر وقت العشاء الآخحرة 
الا سك ق الصرم وقت لا القدر غسب آھی قرة سار نپا العفقات*٣‏ . 
مراعاة التقوم فی أوقات الصلاۃ 

وٹی زماننا یتعین وقت الصلاة بالتقوم عموماء والتقوم أساسه علی علم 
ا میئة ا حدیث (810011۷ھ)ء ولا اختلاف لأحد فی أُن الوسائل والعوامل 
لا تکون مقصودة بل اللقاصد نفسھا مطلوبة وأقام الاسلام أساس ا لمواقیت علی 
ظلال شحسیة وطلوع الشمس وغروها والشفق وآثار ظاھری ذلك هو ا مقیاس 
الذي یسھل فھمہ علی ا خاصة والعامة جمیعاء ویوجد قی کل مکان وناحیة من 
نواحی العا مء والوقت لیس إِلا العلامة لا غیرء فان غلب الظن بطریق آخر أن 


)١(‏ الترمذي : ۸/۲:ء باب ما جاء ٹی فتنة الدجالء رقم ا حدیث : ٦٢٢٢‏ ۔ 


. ۸۹ : قرارات بجلس ا حمع الفقھي الاسلاميء ص‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۷ الصلاۃ 
وقت صلاةۃ کذا قد دخلء فیکفی العمل بە ھکذا التقوم وعلم الأفلاك 
ا حدیث یکفی لاحداث الظن الغالب علی الأقل لدحول وقت لصلاۃ ما ۔ 
حکم البوصلة شرعا 

ومن أھم شرائط الصلاۃ ہو استقبال القبلة ومن م تکن الکعبة أمام 
عینیە یکفی أن تکون صلانہ فی جھة القبلۃ''' فعلم منە أن الشریعة الاسلامیة 
ترید الیسر بالناس فی ہذہ السأل فبأي طریق یغلب الظن علی سداد جهھة 
القبلة یکفي العمل بە . 

فبناء علی ذلك یکفي تعیین القبلة بمناظرة اللساجد العمورة وا حاریب 
والکواکب؛ وئی الفتاوی اٰمندیة : ''جھة الکعبة تعرف بالدلیلء والدلیل ٹی الأمصار 
والقری ا حاریب الیي نصبھا الصحابة والتابعون فعلینا اتباعھمء فان م تکن فالسؤال 
من أأھل ذلك اللوضع: وأما فی البحار والفاوزء فدلیل القبلة النجوہ' ۔ 

والابرة القناطیسیة تکفی لاکتساب غالب الظن ٹی تعیین جھة القبلة . 
استقبال القبلة فی القطار وأمثاله 

إِن القطار والحاملات موضوعة علی طریق بیمکن فيه اتجحاہ القبلة بسھولةۃ 
فان انحرفت خلال الصلاة ویمکن التوجہ إ ی القبلق فلا بد من ائتحاہ القبلة ٹی 
الفرائض إذا کان المصلی راکبا فی القطار وا حاملاتء فاإذا بد الصلاة فیھا 
متوجھا إلی القبلة فان انحرفت عنھا خلاا یتوجہ إلیھاء ونظیرہ سفینة مربوطة 
بلجحة إِن کان الریح یح رکھا شدیدا فکالسائرةء وإلا فکالواقفة ویلزم استقبال 
لقبلة عند الافتتاح وکلما دارت!'' . 


. ۱۱۸/۱ : بدائع الصنائع‎ )١( 
۔‎ ۳٢۲/١ : الفتاوی افندیة‎ )٢( 
۔‎ ۷۱٤٢/۱ : الدر الختار علی ھامش الرد‎ )۳( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۸ الصلاۃ 

ون کان الازدحام بکثرة کاثرة لا ببمکن فیھا التوجہ لی القبلة بحال 
ولا تتیسر لە الفرصة لأداء الصلاۃ حارج القطارء فله ان یصلی حیث یتیسر لە؛ 
یقول الشیخ الف عزیز الرمن العثمانيی -۱۲۷٥(‏ ۷٣۵۳ھ)‏ : "وإن کانت 
الزمة ٹی الواقع کثیرۃ حیث لا یمکن لہ القیام بالرکوع والسجود ولا یقدر علی 
أُداء الصلاۃ خارج القطارء فیصلی بدون استقبال القبلة وبدون القیاء'''؟ . 

ومن اللعروف أنہ لا بیمکن استقبال القبلة ٹی ا حاملات ا لحاریة فی جهھة 
معکوسة من القبلق وذلك بسبب وصفھا الصناعيء فان کانت هي واقفة بجب 
عليه الصلاۃ خارجھاء وكذلك إن م تکن واقفة لکن یمکن لہ القیامء وإِن لم یقدر 
علی القیام ویخشی فواتھاء یصلی بدون استقبال القبلة أینما توجھت بە 
الحاملات؛ یقول ابن ا ھمام : "کان فی البحر علی حشبة بیخاف الغرق إن توجہ أو 
مریضا لا یقدر علی التوجهہ ولیس بحضرتہ من یوجهہہ یصلی إِلل اي جهة قدر'''' 
٤‏ وکذا صرح ابن قدامة : ''وحکم الصلاۃ علی الراحلة حکم الصلاة ٹی الخوف ںی 
اه یومئ بال رکوع والسجودہ ویجعل السحود اأحفض من ال رکوع"''' . 
الصلاۃ علی الطائرۃ 

تصح الصلاةۃ علی الطائرة کما علی الأرض؛ لأن الشریعة الاسلامیة 
اعتبرت بأن الکعبة وما فوقھا من ا مو إلی السماء قبلة للمصلین؛ فتجوز تادیة 
الصلاۃ علی مکان مھما کان مرتفعاء صحح الشیخ عبد ال رحمن ا لحزیري أداء 
الصلاةۃ فی الطائرۃ قیاسا علی السفینةء فقال : "ومثل السفینة القطر البخاریة 
دلظااات لو وع کر اگل 


)١(‏ فتاوی دار العلوم دیوبند : ٥٤١/١‏ (الاأردیق) ۔ 
)٢(‏ فتح القدیر : ۲٤٢/٢‏ . 

.٦٦٢/٢ : للغی‎ )۳( 

)٤(‏ الفقه علی المذاهب الأریعة : ٥۰٢/١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۹ الصلاةۃ 

وأما قضیة وضع ا حبهة علی الأرض ق السجدةء فلم یأت الفقھاء بذکر 
اللأرض ںی ھذا الصدد إلا مراعاۃ بالأغلبیة والعمومیة لا للحصرہ کما یقال : "لا 
دین علی الأرض أفضل من الاسلام'' فلا یفھم من هذہ الحملة ان هناك دینا 
علی القمر هو أفضل من الاسلام . 

بل اللقصودة من ذلك ان یکون شيء یمسك ا لحبھة کما أجاز الشرع 
تأدیة الصلاۃ علی السفینة وا حال ان بین السفینة وسطح الأرض ماء بحول علی 
نطاق واسع, فتصح الصلاةۃ علی الطائرة ال حویة کما علی الأأرض؛ واللہ أعلم 


وعلمه أم وأحکم . 


الصلاة علی الباخرۃ 
إِن الباحرۃ تشبہ السفین وما ذکر الفقھاء من أُحکام الصلاة فیھا 


.١‏ یصلي قائما ٹی السفینة إذا کانت مشدودۃ بشاطئ البحر وھي ساکنة 
وھادئة وأمکن لە أُداء الصلاة بالقیام . 

٢‏ وإذا کانت السفینة مشدودة بالشاطیع؛ لکن لیس فيه ھدوء ولا قرا 
ومکن أداء الصلاۃ قائما فیھا مع ذلك وأمکن لە ان یصلی خارج السفینة أیضاء 


فلا تصح الصلاة فیھا . 
۳ وإذا کانت السفینة تحري فی البحر؛ ولا یقدر علی القیامء فیصلي 
جالسا بالاتفاق . 


. والسفینة بحري یی البحرء وله القدرۃ علی القیام فتصح الصلاة 
جالسا مع الکر امة عند الإامام أبي حنیفة خلافا للصاحبین؛ عندما یجب أاداڑھا 
قائما ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۰ الصلاۃ 

.٥‏ وإِن کان یصلی قائما فیصیبه دوران ال راس فلا باأس عليه ان یصلي 
جالسا بالاتفاق ۔ 

.٦‏ وإن کانت السفینة بالساحل؛ لکن لا یمکن لہ الخروج منھاء فیکون 
حکمھا کالسفینة ا لحاریة فان کان یقدر علی الصلاة قائماء فلیصل قائما وإلا 
لا بس بھا جالسا . 

۷ فعلی المصلي استقبال القبلة من بدایة الصلاۃ إلی النھای ولا یجوز لە 
ان یصلي حیثما کان وجھه ٹی السفینة حیؾ لو دارت السفینة وھو یصلي توجە 
لل القبلة حین دارت ''' . 
ھکذا تتفرع أحکام الصلاة ٹی الباحرة : 

.١‏ ان لم یمکن أداء الصلاة قائما بالعواصف آو بأسباب أحری تجحوز 
الصلاةۃ جالسا باتفاق العلماء . 

. وإن کان یعسر القیام الذي یصیبه تحوز الصلاۃ جالسا‎ ٢ 

۳. فان کان یمکن أداء الصلاة قائماء لا تصح جالسا علی رأي 
الصاحبینء وإن أجاز أبو حنیفة فی السفینة جالسا مع الکراہة؛ لکن یناسب أن 
یکون الفتوی علی قول الصاحبین ٹی الصلاۃ علی الباخرة؛ للأن الاضطراب 
والحركکة ثی الباحرۃ أقل بالنسبة إی السفینة . 

.٤‏ ولا بد استقبال القبلة ثی الباخرة عند افتتاح الصلاۃ وخلاھا أیضاء 
یع إذا انحرفت القبلة فی أُنناء الصلاةء بجب أُن یتوجه إلیھاء وذلك یستفاد من 
قول ابن قدامة أیضا : "فان کان علی الراحلة ..فعلیہ استقبال القبلة ٹی 
او ظا 


. الفتاوی ا مندیة : ١/٦٦ء الصلاة ثی السفینة‎ )١( 
.٦٦٢/٢ : الغی‎ )١( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۱۹ الصلاةۃ 


حکم استعمال مکبرالصوت فی الصلاۃ 

ھل تصح الصلاة بمکبر الصوت أم لا ؟ اختلف العلماء ٹی ھذہ السآألة 
ٹی البدایقک فرکن بعضھم إلی عدم جوازھا بە؛ لأن صوت هذہ الکبرات لیس 
صوت الامام بعینه بل هو إصداء لذلك الصوت؛ فحیعذ لا تکون تحرکات 
اللاموم بصوت الإمام بل تبتیيی علی صوت آخر غیر الامامء ولا بجوز ان یتحرك 
الاموم بصوت اُحد غیر الإامام . 

وذھب بعضهم إلی صحة الصلاة بمکبر الصوت وتوجد لہ النظائر ٹيی 
الشرع؛ کما ان الصلین تح رکوا بتلقین شخص خارج عن الصلاۃ کما وقع عند 
تحویل القبلة من بیت المقدس إلی الکعبة فی بیت اللہ ا حرام حیث کان الناس فی 
بعض نواحي ال مدینة یصلون ٹی مساجدھم مستقبلین بیت القلس؛ فأخبرھم أحد 
أُصحاب الرسول کل بتحویل القبلةہ فولوا وجوہھم إلی الکعبة بخبر شخص 
خارج عن الصلاة . 

وقد ثبت الیوم من التحقیق ان صوت مکبرات الصوت ہو صوت الإامام 
بنفسه؛ لیس ہو إصداء لە؛ فاجتمع العلماء کلھم علی صحة الصلاة والامامة 
مک الضصوت:, 

ویکرهہهہ بعضھم الیوم ولا بجوزون استعماله إلا عند الضرورة الشدیدة؛ 
دلیلھم ان الفقھاء کرھوا تعیین الکبرین ٹی الصلاة بلا حاحق واعتبروہ بدعق 
فیکون مکبر الصوت کذلك وفیه نظر؛ لأن صوت ا مکبرین لا یکون صوت 
الامام بعینہ بخلاف مکبر الصوتء ولا ینسزل کلاہما منزلة واحدق نعم : 
ینبغی ان یستفاد من مکبر الصوت بحسب ا حاحة من حیث لا یتجاوز صوتهہ 
حدود الملسجد بما یشغل الناس خارج الملسجد أُشغالٰم عن استماع القرآن . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۲ الصلاۃ 
الصلاۃ بالتلفزیون 

إِن الصلاة لیست عملا آلیاء بل هي عبادة یناحي فیھا العبد ربەہ وینبسط 
بوجودہ الظاھري من ا حوارح والأعضاء وا حرکات والسکنات؛ وبکیفیته 
الباطنیة من حضور القلب والروح والخشیة والعجزہ وا خشوع والخضوع کان 
الامام ٹی الواقع ینوب عن الأمومین بکلماتہ بغایة من الخوف والرجاء والأدب 
والإاجلال ولا تبقی الصلاۃ قی إإمامة التلفاز إلا حرکة آلیة محضة خالیة من 
الخشیة والرجاء والتواضع وا خضوع والأدب والاجلالء وذلك یغایر روح 
العبادة وشأن التعبد بالاضافة إلی مغایرتہ مقاییس الفقہ الاسلامیء بأن بیدا 
الانسان یقتدي الاآلات وا ماکینات الصناعیة فی صلاته وعبادات ویجب لصحة 
الاقتداء ٹی الصلاة ان لا یکون بین الإامام والأمومین حیلولة کبیرة مثل الشارع 
لعام والٹھر وا مسور''' . 

وھذا علی مذھب ال نفیة وأما الشوافع فقالوا فیما کان الامام والأموم 
خارج الملسجد ان لا تکون اللسافة بینھما اکٹر من ثلانمائة ذراع بذراع الآدمي؛ 
ولا بابا مسدودا بینھماء وا حنابلة یشترطون لصحة الإاقتداء ان یمکن ا مقتدي 
رؤیة الامام أو من ورائہ وعند ا الکیة یصح الاقتداء می کان مکنا من ضبط 
أفعال الامام' . 

والظاھر اُن ا مراد عند الفقھاء من الرؤیة وضبط الأفعال ما کان مشافهة 
لا بواسطة شیء کالتلفاز فعلی کل مذھب من هھذہ ال مذاہھب ا تبوعة المستفادة 
من الکتاب والسنة لا یصح الاقنداء بالتلفریون علی بعد کبیر ۔ 

فان کان ا حمع کببراء ومصفوفا متسلسلاء ولنسھیل أداء الأرکان 
ومشاھدة التحرکات یوضع فی أماکن ختلف فتصح بہ الصلاةء ولا یخلو من 
)١(‏ ا مندیة : ٥٥/٤‏ رما یعنع صحة الاقتداء) . 
)٢(‏ الفقه علی المذاهب الأُربعة : ۳۷۷/۱۔۳۷۸ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ الصلاۃ 
الکراہة؛ لأن ظھور مثل ھذہ الصور ہذا الشکل أمام المصلي یکرہ رغم قباحة 
التلفاز نفسە؛ ولأنہ یؤثر فی الخشوعءء أما الاطلاع علی حرکات الإمام والتنقل 
من رکن إلی رکن؛ فذلك یمکن بمکبرات الصوت أیضا . 
الإمامة والأذان بالشریط للسجل 

لا تصح الامامة ولا الأذان بالشریط السجل؛ لأن من شرائط الؤذن 
والامام ان یکونا ناطقینء واللسجلات لیست ناطقة بذاتھاء وانما ھي حاکیة 
لا خیار ھا ولا إرادۃ؛ بل هي تؤدي بکیفیة قلبی والشریط السجل شيء 
جامد؛ لا یحس ولا یشعر بشیء فلا یسمی صوته عبادةء ولا یطلق عليه اسم 
اللنکلم والناطق بذاتہ؛ بل ہو تابع متمحضء وہذا السبب لو قال أُحد : 
"طلقت'' وسجله بالشریط نم أعادہ ثلاث مرات لا یقع إلا واحدا؛ لأن ذلك 
التکرار لا یستلزم تکرار الأصلء وكکذلك لو أقر أحد بألف؛ ئم یعاد السجل؛ 
فلا یصیر إقرارت؛ بل ییقی إقرارا واحدا لألف . 

ولا تصح الامامة والأذان بالشریط اللسجل؛ بل ھو تکرار صوت سجل 
بالشریطء والفقھاء م یعتبروا تلاوۃ الطیر اللعلم وقرائتہ قراءة أصلیة و م یوجبوا بە 
سحدة التلاوق "' وتحب إذا معھا من طیر هو الختارء وإن معھا من الصدی لا 
شی عیح لان امہ۳۷ 
النظر إلی الساعة خلال الصلاۃ 

ٹی الصلاة یناجی العبد ربہ مع حضور قلبه وقالبه ولا یصلح التوجه إلی 
شيء آخرء والاشتغال فیھا بشيء یشبہ بأن تخاطب اُحدا وتسترعي انتبامہ 
إلیك ٹم تمیل عنهہ وتلتفت إلی الغیر فالصلاة الیي هي من أھم العبادات تقتضیي 
ان تحضر ا بکامل وجودك؛ ولا تری الأوقات؛ ولا تنظر الأشیاء خلاٰا قصدا ۔ 


)١(‏ الفتاوی اٰندیة : ٦۸/١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ۹٤ )١(‏ الصلاةۃ 

فان نظر أحد إلی الساعة لمعرفة الوقت وفھم؛ لکنە لا یتلفظ بلسانه 
لا تفسد صلاته و الفتاوی ا مندیة : " لو نظر ٹی کتاب من الفقہ ٹی صلاته 
وفھم لا تفسد صلانته بالاجماع کذا فی التاتارخانیة وإذا کان اللکتوب علی 
انحراب غیر القرآن فنظر الصلیي إلی ذلكء وتامل وفھم؛ فعلی قول أي یوسف 
لا تفسدہ وبە أحذ مشایخنا "''ٗ وإن وقع نظرہ علی الساعة فحأق وم یقصد 
بھاء فلا باُس بە . 
الصلاۃ نی الیاب المصورۃ 

جھیز الملابس المصورة من مظاھر ازدیاد رغبة الناس ٹی التصویر وإعداد 
الصورةء ویکرہ استعمال هذہ الملابس الصورة ٹی عموم الأحوال فضلا عن ان 
تستعمل فی الصلاة وقی العصر القدیم لم یکن رواج استعمال ھذہ الثیاب للبس؛ 
لکن کانت تستخدم للزینة فی الفراش والستائر وقد صرح الفقھاء بکراهتہ 
یقول الفقيه علاء الدین ال حصکفی خلال ذکرہ الُشیاء الکروهة فی الصلاۃ : 
یھی اس سو ساسا ناف سا ا ا ار ضا سر اناگ 

فان کان یکرہ استعمالہ ٹی الفراش والستائر؛ فاللبس أو ی بالکراہة وقد 
ذکر ابن قدامة کراہة ھذہ الثیاب المصورة . 

فأُما الثیاب ایی علیھا تصاویر ال حیوانات؛ فقال ابن عقیل : "'یکرہ 
ہیا شرفال الغیرازی 1ء کر ااصاتتان ارب اللی عایت لص وگ 
مسافة السفر الشرعي 

اتفق الإامام مالك والامام الشافعی والامام أ مد واکٹر الفقھاء علی ان 
مسافة السفر الشرعي أُربعة برید علی القلء وبرید واحد یساوي انی عشر میلا 
)٢(‏ الدر الختار : ۱۷/۲ - ٤١٦ء‏ مکروہات الصلاة . 


(۳) للغی : .۳٣٤/١٠‏ 
)٤(‏ الهذب مع شرحہ : ۱۷۹/۳. 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۰ الصلاةۃ 
ء قال ا جحزیريی ناقلا شروط صحة القصر 





ٹی الصلاة : "ان یکون السفر یبلغ ستة عشر فرسخا ذھابا فقطء والفرسخ ثلانة 
ساناات 

أُما الامام ابو حنیفة فلا عبرۃ عندہ للمسافة؛ بل العبرة للوقت والمدة بأن 
یستغرق السفر ثلالة أیام بسیر ا حمل العتادء حیث یوقف السفر غ اللیل 
ویسافر مع الاستراحة ثي النھار ھذا ما رححه عامة ا حنفیةء وقدر بعض ا مشایخ 


عمسافة من واحد وعشرین فرسخا وٹمانیة عشر فرسخا ‏ ومسة عشر فرسال'' . 

ولکن تعیین مسافة السفر بثلاثة أیام لا یسھل لکل شخص نم لم بیق 
الفرق بین الطرق فی نظام الشوارع ا الیة ٹيی دول جنوب آسیا؛ لذا قد أفی 
علماء ا ٰند لتعیین مسافة السفر بثمانیة وأُربعین میلا فلا یعتبر السفر الشرعي 
دون هذہہ ولا یرربحص لقصر الصلاة وقدرہ ثی المساحة ا حدیدة ٹمانون کیلو 
مترا وستمائة وأربعون مترا علی ما قاله أُھل العلم . 

وھذہ المسافة لا تختص با مراکب العامة؛ بل یعم جمیع وسائل السفر 
سواء کان سیرھا بطیئا أو سریعاء مثل القطار والطیارات والبواخر و السفن 
البخاری وإن لم یستغرق ھذا السفر إلا مدة قصیرةۃ؛ لکن ینطبق عليه جمیع 
اأحکام السفر . 
الصلاۃ نی القطار 

تصح الصلاۃ ثي القطار بغیر اختلاف حی لو لم یکن لە عذر غي 
النسزول مثل اقتراب ا حطة حیث بمکن اداؤھا منہء نظیرہ ما قاله الفقھاء : "ما 
الصلاة ٹی العجلة إِن کان طرف العجلة علی الدابة وھی تسیر أو لا تسیں فھي 


)قح 21/۷ 
)٢(‏ الفقه علی المذاہب الأریعة : ٦٢٤/١‏ ۔ 


. ۳۰/۲ : انظر : العنایة للبابرتی علی هامش الفتح‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة ۹٦ )١(‏ الصلاۃ 
صلاۃ علی الدابة تجوز حالة العذر ولا تحوز ٹی غیرھا وإِن لم یکن طرف العجلة 
علی الدابقء جازء وھی مدسزلة الصلاۃ علی السریر"''؟ . 

وعربات القطار تتضم با حركء نحرھا قوتهہ فھي تنسزل منزلة السریر أیضاء 
وجازت الصلاة علیھا بلا عذرہ نعم : لا بجوز اُداؤھا جالسا مع القدرۃ علی القیام ۔ 
السجدة بتلاوة الشریط المسجل والرادیو 

وإن کانت التلاوة بالرادیو أو لمسجلء ففيه مسألتانء الأُولی : ہل یکون 
ھا نفس الآداب الیي تکون فی الاستماع من القاریئ ؟ والثانیة : ہل تبحب 
السجدة بتلاوۃ للسجل آیة السجدة ؟ 

فآداب ماع القرآن تراعی فی جمیع الصور ال تصل فیھا ألفاظه إل أُذنِ 
مسلم؛ سواء أ کانت من فم التالی أو بوسیلة أآخری؛ فلا بد مراعاة آداب ماع 
القرآن من الشریط ال مسجل والرادیوء وھی الاستماع والانصات والتوجہ إليه 
والتفکیر ٹی معانیەہ ویؤجر السامع إِن شاء اللہ ۔ 

وأما وجوب السجدة فلا بد أُن یکون السماع من فم التالی مباشرة 
ویتحرك لسانہ ولا تحب السجدة من ماع الشریط اللسجل والرادیو؛ لأُنھا 
لیست تلاوۃ القارئ وانما ھی إحداث صوت بالوسائل بعداحتفاظ ما حرج من 
اللسان نظیرہ ما نص الفقھاء بأنھا "لا تحب إذا معھا من طیر هو المختارء وإن 
ساس الصدی لات علف کتاقٰ تلادم3 ۳ , 
حکم تبرع غبر الملسلمین للمساجد 

لا تقبل تبرعات غیر الملسلمین للمساجدء قال تعا ی ظا مَا کان للْمُْرِكینَ 
مامتا ... 
)١(‏ الفقه علی المذامب الأُربعة : ۱/٤۲٦ء‏ الفقه الاسلامي وأدلتہ : ۳۲۱/۲ . 
)٢(‏ الفتاوی اٰندیة : ٦۸/١‏ . 


. رقم الأیة : ۱۲ء من سورة التوبة‎ )٣( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۷ الصلاةۃ 

قال المفسر الشھیر العلامة خازن ٹی تفسیر ھذہ الایة : ''واختلفوا ی امراد 
بالعمارۃ علی قولین : اُحدا ان الراد بالعمارة المعروفة من بناء المٰسجد 
وتشییدھا ومرمتھا عند خرابھاء فیمنع من الکافر حؾ لو أُوصی بناء مسجد 
م تقبل وصینہ'''' . 
وقال العلامة ابن عابدین الشامي : 

'یجوز قبول تبرعات غیر السلمین للمساجد بشرطین : الأول : اُن یتبرع 

بنیة الأجر والثواب؛ والثانی : ان یعتبر ہذا التبرع ٹی مذھبه ودینە قربة 

وأعمال أجر وثواب؛ فیصح استعمال أوقاف السیحیین للمسجد 

الأقصی؛ لأنھم أیضا یقدسونہ ویعترفون بعظمتہ وأ میتہ دینیاء ولا یجوز 

استعماله ٹی الکعبة؛ لأغم لاو مسا ۳۷۵ 

احتلف السلف الصا حون فی لغة خطبة ا جحمعةة فا مالکیة والشافعیة وا نابلة 
پوسرت لقاع یا لت قاط' وقل انغاء او سیت رغامئ شاف 
إلا أنمما اُجازا من لا یقدر علی العربیة علی أداٹھا ان بخطب بلغة عجمیة . 

ما اإامام أبو حنیفة ‏ رمه اللہ فقد جوز ا خطبة بالعحمیة رغم قدرته علی 
العربی یقول العلامة الشامی : '' م یقید الخطبة بکونھا بالعربیة اکتفاء بما قدمہ ٹی 
باب صفة الصلاق من ھا غیر شرط ولو مع القدرة ٹی العربیة عندہ خلافا ممماء 
عو ور ظاما اعد ید گار 

وقد ذکر العلامة محمد علی الونحیري رحمه اللہ نقلا عن السرحسي : 
'وخحطب بالفارسیة؛ جاز عند أبي حنیفة علی کل حال''ء وروی بشر عن أبي یوسف 
)١(‏ تفسیر الحازن ۳٣٣/٣٢‏ . 
(۲) رد اٹ حتارء مطلب فی وقف الرتد والکافر : ٤/٣‏ , ۳, ۳۹۰. 


.٥٥٥/١ : رد افحتار‎ )٣( 
الرحع السابق ۔‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۰۸ الصلاةۃ 
أنه إِذا حطب بالفارسیة وہو بحسن العربیة لا بجزئەہ إلا أن یکون ذکر اللہ ٹی 
ذلك بالعربیة ٹی حرف أو اکثر " (الفصل ا خامس والعشرون ء بحث النوع الثایی) . 

وقع ا خلاف بین أبي حنیفة وصاحبیه قی عدة أمور علی أساس اللغة منھا : 

.١‏ ہل تحوز تحریة الصلاة بلغة غیر عربیة ؟ 

۲٢‏ ھل تصح قراعة القرآن ٹی الصلاةۃ وغیرھا بلغة أأحنبیة ؟ 

۳. ھل تصح الخطبة بلغة عجمیة ؟ 

اما مسألة قراءة القرآن بلغة أجنبی فقد راجع أبو حنیفة لی قول 
الصاحبینء وأما التحریمة فقد صرح البعض أن أبا حنیفة قد راجع فیھا إلی قول 
الصاحبین؛ لکن الامام الطحطاوي ذ کر أن الصاحبین قد اختارا أخیرا قول الامام 
أبي حنیفة وراجعا إلی قوله - یقول الطحطاوي نقلا عن التاتارحانیة : 

'إن الشروع بالفارسیة کالتلبیة بجوز اتفاقاء أي لغیر العاجز فظامرہ 

رجوعھما إلیە لا ہو إلیھماء وہذا عکس القراعةء فإنه رجع إلیھما'''' . 

اما خطبة ا جحمعة فا خلاف قائم؛ لن الشربلالی یقول فی موضع : 
''الأصح أُن الإمام رحع إلی موافقة صاحبیه ثی عدم جواز الشروع فی الصلاة 
بالفارسیة لغیر العاجز عن العربی وعدم جواز القراءة فیھا بالفارسیة وغیرھا من 
أي لسان غیر عربی لغیر العاجز عن العربیة'''' . 

وٹ مکان آخر یقول ناقلا مذھب الامام أي حنیفة فی خطة الحمعة 
بدون ذکر الرحوع " الرابع : ا خطبة ولو بالفارسیة من قادر علی العربیة "'' . 

فسکوت الإامام الطحطاوي رغم تبحر علمه واتساع نظرہ وقدرتہ 
الباھرة ٹی شرح الذاھب والآثار یدل علی بقاء ا خلاف فیھاء بل صرح بذلك 


)١(‏ حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلاح : ٥٢١‏ ۔ 
)٢(‏ مراقی الفلاح : ٥٢١‏ ۔ 
(۳) مراقی الفلاح : ۲۷۷ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الصلاۃ 
العلامة ا حصکفی فقال : 'أما رجوع الامام إنھا تبت بالقراءة بالفارسیة 
فقط'''', وذکر العلامة محمد علی المونحیري رحمہ اللہ عبارة واضحة فی ذلك 
قاع الھاری اه تال سا راس اص ۳۷ 

ویقول الشیخ عبد ا لحق ا حدث الدھلوي رحمہ اللہ : ''الأفضل ان تکون 
الخطبة بالعربیةء وعند أبي حنیفة تجوز بأیة لغة کانت غیر العربیة'''ء وہذا هو 
رأي الشیخ عبد ا حی الفرنکی ا حلی : "ا حطبة بلغة غیر عربی سواء کانت 
فارسیة أو غیرہاء تجوز عند أبي حنیفة بدون عذر أو عجز؛ لکن الأفضل بالعربیق 
وعند الصاحبین لا تحوز إلا بالعر بی“ . 

فمن یوجب ا خطبة بالعربیة بحسبون أنھا ذکر؛ ویجب للذکر أن یکون 
بنفس اللغة الأثورة عن رسول اللہ لٗ وھی العربیة؛ لأحل ذلك لم بحد بی 
التاریخ ما یدل علی أن السلف الصالحین کانوا یستخدمون لغة محلیة فی الحخطبة 
الاطق عیفر اس ولا فا 

ومن بیجوز ا حخطبة بلغة ا ملخاطبین یرون ان ہدف ا حطبة ومقصودھا 
الأساسي ھوالتذکبر والموعظة کما یتجلی من کلمتھا لغة وبیدو من تصریحات 
الفقھاء ومدلولات ال خطب الأثورة عن رسول اللہ لن الی ألقیت حسب 
متطلبات الظروف والأحوال؛ وإن ھذا ا حدف والمقصود لا یتم ولا یتحقق إِلا 
بلغة اللخاطبینء ویرون أنە لا یمکن القول بالاذعان والیقین تھا م توجہ قي أي 
عصر من العصور وی اي قطر من الأقطار بلغة غیر عربیةء ومن القواعد امعروفة 
" أُن عدم الذکر لا یستلزم عدم ثبوتہ " أو " عدم العلم لا یستلزم عدم وجودہ " . 


)١(‏ الدر الختار علی امش الشامی : ۱/٣۳۲ء‏ حکم القراءة بالفارسیة ۔ 
)٢(‏ القول ا حکم نقلا عن الفتاوی السراجیق باب الحمعة . 

(۳) شرح سفر السعادة : ٦٦۷‏ ۔ 

. ٥٤١١/١ : بحموعة الفتاوی علی ھامش خلاصۃ الفتاوی‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ئ٤‏ الصلاةۃ 

وأیضا کانت العربیة فی تلك العصور لغة الأمة الغالبة والمنتصرةء ومن 
العادة أُن الأمة المھزومة تسعی وتحاول نفسیا لتعلیم لغة الأمة المنتصرةء واللغة 
الانحلیزیة نموذج حي لذلك فی ہذا العصر . 

لکن الیوم قد تغیر الوضع وتبدل کثیراء والأحکام تتغیر بتبدل الأحوال 
والظروف . 

وقی رأینا : القول بتوجیہ اللخطبة فی اللغة العربیة أقرب إی الصواب وأوفق 
مذاہب عامة السلف الصالحینء أما ھدف العظة والتذ کیر فیمکن ا حصول عليه 
بالتحدث ثى اللغة ا حلیة قبلھا علما بأنه لا یمکن إطلاق اسم البدعة والکراہة 
علی حطبة ألقیت بلغة اُردیة أو محلیة غیر عربیةق ولا یناسب التشدید فيه . 

وقد ناقش العلماء العرب باہتمام بالغ علی أداء ال خطبة بلغة غیر عربیة وتم 
اثخاذ قرارات فی الدورة ا خامسة للمجمع الفقھی الاسلامی التابع لرابطة العا م 
الاسلامی المنعقدة ٹی ۸-٦٥/٣٤٤٥ھ‏ وفیما یلي نص القرار : 

'إن الرأي الأعدل الذي یختارہ ا حمع هو أُن اللغة العربیة فی أداء خطبة 
ا حجمعة والعیدین فی غیر البلاد الناطقة بالعربیة لیست شرطا لصحتھا؛ ولکن 
اللأحسن أداء مقدمات ا خطبة وما تتضمنه من آیات قرآنیة باللغة العربیة لتعوید 
غیر العرب علی ماع العربیة والقرآن ما یسھل علیھم تعلمھا وقراءة القرآن 
باللغة ال نزل با ٹم یتابع الخطب ما یعظھم وینورھم ٹی لغتھم ای یفھموفا'''' . 
تدفین الموتی ٹی التوابیت 

اللسیحیون وبعض الأقوام الأحری یدفنون موتاھم ٹي التوابیت؛ والدول 
السیحیة ال بھا اللسلمون من الأقلیات الضئیلة نسمع عنھم أنھم أیضا یدفنون ٹ 
تلك التوابت؛ لا شك ان ھذہ الطریقة تعارض السنة النبویة؛ لأن الرسول ظل 


. ھ٥٤٤١ قرارات بحلس ا مع الفقھی الاسلامی للرابطة ۱۳۹۸ھ-‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ٣ )١(‏ الصلاۃ 
قد دفن موتاھم فی التراب بالتکفین وتوارثت عليه المة الاسلامیة منذ 
عھدالرسالق کما أنه تشبه بالأقوام الأحری الغیر الاسلامی وقد تھی النبي لا 
بشدة عن التشبہ بالکفارءفقال : ''من تشبہ بقوم فھو منھ"؟ . 

لذا یکرہ للمسلمین تدفین موتاھم ھکذا کما ہو یغایر طبیعة الشریعة 
الاسلامیة العامق نعم : ان کانت الأرض وحلة أو رطبة یخرج الماء بأدق حفر 
أُو کانت ھناك أعذار أحری طبعیة أو قانونیة فیجوز استخدام هذہ التوابیت 
وینبغی ان یفرش فیھا الترابء یقول القاضي خان : 

" وحکی عن الشیخ الإامام أبي بکر محمد بن الفضل أنەہ جوز اتحخاذ 
التابوت ثٌ بلادنا لرخحاوۃ الأٌرض؛ قال : ولو اتخذ تابوت من حدید لا باُس بە؛ 
لکن ینبغی أُن یفرش فیه التراب ویطین الطبقة العلیا ما یلي اللیت؛ ویجعل اللبن 
است ع مر ات مشاہ اسر سک افا ع2٠‏ 


مرغفرموں وف 


. ٥٠٤ : ابو داؤد عن ابن عمر : ۹/۲١٤ء کتاب اللباس؛ باب قي لیس الشھرة رقم الحدیث‎ )١( 
۔‎ ۱۹١/۱ : قاضیخان علی افندیة‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرۃ 


۱ 


لصوم 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ . الصوم 


و 

الصوم نی مناطق یطول فیھا النھار 

قد ورد النص يي القرآن والحدیث عن وقت الصوم أنه بیتدئ من طلوع 
الفجر وینتھی بغروب الشمس کما اجتمعت عليه الأمة رغم اختلافھم ٹی بعض 
فروعهء ویجحتمل وقت الصوم النقصان والزیادة والامتدادء باعتبار أحوال الفصول 
وا لحغرافیة؛ِ بل یقع کما نشاہد ثی الٰند نفسھاء فان حدث تفاوت یسیر ٹی 
أوقاتہ مثلا استغراق النھار ستة عشر أو سبعة عشر ساعة بدلا عن الثانیة عشرة 
ساعةء فلا یتغیر حکم الصوم؛ ولکن یقع فیھا اختلاف فاحش مثلا یطول النھار 
عشرین أو اي وعشرین ساعة ویقی اللیل ساعتین أو أربع ساعات؛ فرغم 
ذلك یبقی الحکم کكذلك علی مقتضی أحکام القرآن والحدیث العامةء وبە یفؾ: 
نعم ! رعا یشق الصوم علی الضعفاء والطاعنین ٹی السن للغایق فیسع مم اُن لا یصوموا 
ٹی شھر رمضان ولیقضوہ إذا تغیر للوسم وبدأً یقصر النھار وأمکن هھم تحمل مشقة 
الصوم کما اعتبر الفقھاء الحوع الھلك والعطش ا ممیت عذرا للافطارء فقالوا : 
''ومنہ العطش والحوع كکذلك إذا حیف منھما افلاك أو نقصان العقلء کالأمة إِذا 
ضعفت عن العملء وحشیت ال ھلاك بالصوم؛ وکذا الذي ذھب بہ م کل السلطان 
العمارۃ ٹی الأیام الحارة إذا حشی افلاك أو نقصان العقل''' ۔ 

ولکن حیث یطول النھار إلی مدة مدیدةء وکذلك اللیلء فیعین بحیئ شھر 
رمضان وأوقات الصوم بالتقدیر کالصلاق وینبغی لسکان مثل ھذہ المواضع 
ان یقندوا ٹی الصوم والافطار مکان یقرب منھمء ویختلف من اللیل والٹھار 


)١(‏ الفتاوی الٰندیة : ٥۰٦/١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة 8٢ )١(‏ الصوم 
عادیا؛ لان الوقت یعتبر علامة کما مر البحث فی الصلاةء وھکنا اتفق بحلس ا حمع 
الفقھی الاسلامي لرابطة العا م الاسلامی علی ما یلیي : ''تلك اي یستمر فیھا اللیل 
أُو النھار أربعا وعشرین ساعة فاکٹر بحسب اختلاف فصول السنة ففی هذہ ا حال 
تقدر مواقیت الصلاة والصیام وغیرما ٹی تلك ا جھات علی حسب أقرب ا حھات 
إلیھا ما یکون فیھا لیل وفار متمایزان ٹی ظرف أربع وعشرین ساعة'''' . 
صوم یوم ا حادي والٹلاثین 

ولا یخفی علی أحد أُن اختلاف ا مطالع والأوقات یوجد بین دول العا م 
اللختلفة وذا السبب أحیانا یتم رجل ثلاثین یوما من الصیام ٹی دولتہ ٹم یسافر 
لی دولة أآحری حیث بیقی یوم من شھر رمضانء فینبغیي لە ان یصوم فیه 
احتراما لە ولو لم یکن صوم شھر رمضان ثٹی ذمتہ؛ لن ا حدیث صرح بأنه 
لا یتجاوز شھر رمضان عدد الثلاثینء فان لم یصم فیہ یأئم؛ ولکن لا قضاء عليه 
ولا کفارةء وأما وحوب الصوم فلان القرآن أُوحب الصوم علی من یشھد شھر 
رمضانء والبلد الذي ہو موجود فیه یشھد رمضانء وتؤیدہ أیضا إِن قضی 
بشھر رمضان برؤیة رجل واحد ا حلال تم لم ینظروا الال ٹی ثلائین من رمضان 
مع أُن السماء کانت مصحیةق فیحکم الفقھاء بأفھم یصومون فی الیوم التالی 
لثلائین رمضان''' مع ان ہذا الصوم یکون فی حقہ الصوم ا حادي والثلاثین: 
ویقول الإامام النووي : "لو شرع قي الصوم ثٹيی بلد ٹم سافر إلی بلد بعید م یروا 
فیه ا ملال حین رآہ أُھل البلد الأول؛ فاستکمل ثلائین من حین صام (فان قلنا) 
لکل بلد حکم نفسہ فوجھان (أصحھما) یلزمہ الصوم معھم؛ لأنه صار منھم 
(والثانی) یفطر؛ لأنہ الترم حکم الگول "۴ . 
)١(‏ انظر : قرارات بحلس ا حمع الفقھي الاسلامي ء ص : ۹۱ 


)۲( انظر : مراقي الفلاح مع الطحطاوي : ۹ھ.:. 
(۳) ا حموع شرح الهذب ۲۷٢/٦:‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۷" الصوم 

فکأن الإإمام النووي اعتبر للصوم وللعید للکان الذي ہو فیہ ذلك الحین, واللہ أُعلم . 
الإفطار بأمراض مؤذیة 

لا بد أُن یری هٰذا الغرض ما جاء ى الفتاوی ا ٰندیة : " امریض إذا 
خاف علی نفسه التلف أو ذھاب عضوء یفطر بالاجماعء وإن خحاف زیادة العلة 
وامتدادہء فکذلك عندنا وعليه القضاء إِذا أُفطر کذا ٹی ال حیط نم معرفة ذلك 
باجتھاد املریض, والاجتھاد غیر بحرد الوھم بل هو غلبة ظن عن أمارةء أو تحربة 
أو بیابار طبیب مسلم غیر ظاھر الفسقء کذا ثی فتح القدیر؛ والصحیح الذي 
بخشی ان بمرض بالصوم فھو کامریض؛ ھکنا قي التبین!' . 

وقال النووي : قال أصحابنا وغیرھم : من قتله ا حوءء والعطش؛ فخاف 
ا ملاكء لزمہ الفطر وإن کان صحیحا؛ بقوله تعا لی ٭ ولا لوا اَفَْكُمْ إِنَ الله کان بکُمْ 
رَحبمً ب4 وقولہ تعالی طإ ول و یکم بی اثهلکة ہ ویلزمہ القضاء کامریض''' وٹ 
ضوء ھذا الأصل یرخص لنقض الصوم بأمراض مھلکة وخحوف الضعف 
والتعبء ویستشار لذلك الطبیب ا اھر؛ ولکن الأسف کل الأسف علی من 
یتصنع بعذر قاصر فی زماننا إذا طلع شھر رمضانء ولا یشعر بأن اللہ خییر با 
یعلمء وھو علیم بذات الصدور . 


. ٦٦٢/٢ : المندیة : ١/٦۱۰ء خلاصۃة الفتاری‎ )١( 
.۲۰۸/٥ : شرح الھذب‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الصوم 


مسائل تتعلق بمفطرات الصوم 

الصوم رکن مھم من أرکان الاسلامء وأحکامه البدثیة قد ورد ذکرھا 
ٹی الکتاب والسنة بنوع من التفصیل والاسھابء ومن اأجل ذلك الاختلاف 
فیه قلیل بین الفقھاء بالنسبة إلی المسائل الأخری؛ والصوم معناہ الامساك؛ فما 
ھی الأأشیاء الیيی بجب فیه الامساك عنھا ؟ وردت ق الکتاب والسنة ثلائة أشیاء 
بجب الامساك عنھا فی الصومء وھی الأکل والشرب والحماع!'' . 

وھذہ الأعمال الثلالة معروفة لدی ا خاصة والعامة بحیث لو ذکرت ھی 
لدی أحد من أفراد ا جحتمع الاسلامی ما یتوقف فی فھم معانیھا ولا یتمھل ٹی 
إِدراك ما یتبادر إی ذھنه من أبعادھا؛ ولکن حینما أرید تعیین معناھا ا خاص 
وتحدید إطار ما تطلق عليه ھذہ الثلالة وکرست ال حاولة لوضع تعریفھا ٹی 
الصطلح الفقھی فمست ا حاجة للاستمداد من القیاس والاجتھاد فوقع الاختلاف 
من هذہ الناحیة ٹی الملفطرات ۔ 
ضوابط مفطرات الصوم 

عادة ما یکون الأکل والشرب عن طریق الف وعند ما یاکل الرأً شیئا 
فانہ لا یخرج من ا حسم قيی حینه کالنفس واللضمضۃة والاستنشاق؛ وإنما یستقر 
ٹی ا حسم ولا ییخرج من ا حسم إلا بعد فترة من الزمن عقب ا مرور بمراحل من 
التحلیل والغرز والانتقاءہ فنظرا إلی ھذا الوضع قرر لہ الفقھاء من الضوابط 
والأصول التالیة: 


)١(‏ انظر : سورة البقرة : ۱۸۷ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8۹ الصوم 

١‏ لصوم ینتقض مما یدخل فی ا جسم؛ لا مما یخرج منهہ "إنما الفطر مما دحل 
ولیس ما حرج''' . وتی بعض الروایات : 'الصوم مما دخل ولیس ما 
حرج"''' . وتی روایات أحری جاء 'الإافطار'' مکان الفطر: "ما الافطار ما 
دخل ولیس مما حرج" . 

فان ذرع الصائم القیء وم یعدہ فلا یفسد الصومء وھکذا إِن أُحرج 
الدم من الچسم کما یخرج الان فی العصر الراھن بالابرة وا حقنة الیي کان یختار 

ما ٹی العصر القدیم طریقة ال حجامة فلا یفسد الصوم أیضاء ''أو ادھن أو احتحم ء 

ارول لا ط۳۷ رسلا تا ھا ا سان اه ذعت عافد للا 

اُن الامام اأحمد یری ا حجامة مفطرا للصوم . 

٢‏ اما یفطر الصوم ما یدخل فی ا حسم عن طریق النافذ الفطریة والمسالك 
العتادة الألوفة أما ما یدحل عن طریق المسام الملوجودة ثی ا لحلد فانہ لا یفطرہ 
وذلك لأن الداحل عن طریق هذہ ا مسامات إِن اعتبر مفسدا للصوم فلم ییق 
مکنا التوضاً والاغتسال والتطھر حالة الصیام؛ من اأحل ذلك لم یعتبر الفقھاء 
الاغتسال والادھان وللضمضۃة والاستنشاق وما أشبہ ذلك من مفطراتهء قال 
ابن حیم: "لأن الادھان غیر مناف للصوم؛ لعدم وجود المفطر صورة ومعن؛ 
والداخل من ال مسام لا من المسالك فلا ینافیه کما لو اغتسل بالماء البارد 
ووجد بردہ فی کبدہ''' . 


. ۸۰ ٣٢٤و‎ ء٦٦٥٥ السنن الکبری للبیھقی عن ابن عباس موقوفا رقم ا حدیث:‎ )١( 

)٢(‏ انظر : الصحیح للبخاري عن ابن عباس وعکرمة موقوفا علیھما تعلیقاء کتاب الصومء باب الحجامة 
والقيء للصائم وانظر : العجم الکبیر للطبرانی عن ابن مسعود موقوفاء رقم ا حدیث: ۹۲۳۷- 
٦ء‏ الصنف لعبد الرزاق؛ رقم ا لحدیث : ۸٦٥٦ء‏ ۷۵۱۸ .. 

)٣(‏ للسند لأبی یعلی عن عائشة مرفوعاء رقم ا حدیث: ٦۹٥٥-٥٠٤‏ ۔ 

)٤(‏ البحر الرائق : ٣۷٤/٣‏ ۔ 

)٥(‏ انظر : الدونة الکبری : ۱۸۹/۱ء قي القيء للصائم ۔ 

)٦(‏ البحر الرائق : ٣۷٤/٣‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ج الصوم 
وھکذا نص ي الفتاوی ا ٰندیة : 
''وما یدحل من مسام البدن من الدھن لا یفطرہ ومن 
انحتسل فی ماء ووجد بردہ فی باطنہ لا یفطرہ'''' . 
۳یب لکون الشےء الداحل مفطرا أن یصل إلی ا حوف ویستقرفیه فقد 
صرح الفقھاء ضمن مفطرات الصوم بوصولہ إپی ا حوفء ففی الفتاوی 
ا ھندیة: 
'إن ثمضمض آأو استنشق فدخل الاء جوفه ان کان ذاکرا 
اصرنااقعة صرمس را یکن ذکرا لصومطظلارد ۷ 
وھکذا یقول الإمام النووي من کبار فقھاء الشوافع : 
من الفطرات دخول شيء فی جوف" . 
بل الامام الشافعی نفسہ صرح بأن الشيء ان وصل إلی جوفہ فانه .مثابة 
لکل والشرب: 
''فان کان أنزل الدواء إذا وصل ا ی اب حجوف عنزلة ا لکول أو 
للشروب؛ فالرطب والیابس من ا کول عندھم سواء"'“' . 
ومن کبار علماء الفقه ا حنبلي العلامة ابن قدامة قد ذکر ھذا ا معیٰ قائلا: 
"'یفطر بکل ما أدخله إلی جوفه أو بحوف فی جسد 
گماظ سا کر 6کیا متہال سیف 
وإل ھذا المعیٰ أشار الإامام مالك فقال ٹی الاحتقان: 


)١(‏ الفتاوی امندیة : ۲۰۳/۱ء وانظر أیضا : رد ا حتار : ٣/۷١٦۳ء‏ الصوم ۔ 

. ء کتاب الصوم‎ ۲۰٢/۱ الفتاوی ا مندیة‎ )٢( 

. ٥٥٣/٢ : روضة الطالبین‎ )٣( 

.٠۰٠/٢ : کتاب الأُم‎ )٤( 

. الشرح الکبیر لابن قدامة مع القنع والانصاف : ۷/٤۱١٦ء باب ما یفسد الصوم ویوجب الکفارة‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ج الصوم 
''وإِن احتقن بشيء یصل إلی جوفہہ فاری عليه القضاء'"'' . 

٤‏ وقد قید بعض الفقھاء بأن یکون فی ا بحوف صلاحیة للھضم والتحلیل؛ لأن 
الشيء الداخخل لا ینفع ا حسم إِلا با حضم و حولہ إی جزء من أجزاء ال حسم وقد 
ذکر عامة الفقھاء من الشوافع هذا القید کقول مرجحوح یقول ابن حجر اٰیتمی: 

'وقیل : یشترط مع ھذا اللذکور کون یسمی جوفاء ان یکون 
فیه قوۃ تحلیل الغذاء - بکسر غینہ ٹم معجمہ- والدواء؛ لن ما لا 
تحیله لا ینفع بہ البدنء فکان الواصل إليه کالواصل لغیر جوفە 
وردوہ بن الواصل للحلق مفطر مع أنه غیر محل فألحق بەه کل 
-“* 
وقال العلامة عبد الله الکوھمجی: 
'وقیل : یشترط مع ھذا ان یکون فیە قوۃ تحلیل الغذاء والدواء"*'' . 
٥.ولا‏ بد لوجوب الکفارات وجود القصد والتعمد؛ حؾ أُن شیئا لو تسرب إلی 
الداححلء واستقر ٹی ا حسم دون القصد والارادة لا تحب الکفارةء أما فساد 
الصوم وعدمه فعند الأحناف لا یھم القصد والإرادة فی الفساد علی أن 
یکون الشيء الدامحل مما یمکن الاحتراز وعنہ؛ أما ما لا یمکن الاجتناب منه 
فان ولح داخل ا لحجسم بدون القصد والعمد فلا یفسد الصومء یقول العلامة 
داماد الآفندي: 
''وإن دخل بی حلقه غبار أو دحان أو ذباب وھو ذاکر لصومهہ 
لا یفطرء ولو دخخل حلقہ مطر أو ثلج أفطر نی الأصح''“ . 


)١(‏ الدونة الکبری : ۱۷۷/۱۔ 

. ٦١٤/٣۳ : تحفة اتاج‎ )٢( 

. ۰١۱٢/١ : زاد اتاج‎ )٣( 

. بجمع الأئھر : ١/٢٤۲ء وانظر کذلك : رد ا حتار : ۳۷۸/۳ ء الصوم‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲" الصوم 
٦.یفسد‏ الصوم من کل ما یتم إدخاله قی ا حسم عمدا عن طریق المسالك 
الفطریق ینفع ا حسم أو یضرہہ یتذرع لاصلاح البدن أو فسادہ وکونە 
مصلحا للجسد ومرغوبا فیه یراعی فی وجوب الکفارات أما فساد الصوم 
وانتقاضہ فلا یراعی فيه هذا الأمرء ففی اطٰندیة : 
'وإذا ابتلع ما لا یتغذی ولا یتداوی بە عادۃ کالحجر والتراب 
لا یوجب الکفارة ولو ابتلع حصاۃ أو نواۃ او حجرا أو مدرا 
أُو قطنا او حشیشا أو کاغذة؛ فعليه القضاء ولا کفارةء کذا 
کو و0 
۷ یفسد الصوم کل ما یصل إپ ی المعدة عن طریق ا مسالك الفطریة سواء کان 
ھذا الشےء الداخل یعتاد استخدامہ لادخالہ ٹی ا حسم أو لا یعتاد استخدامہ 
فقد قال فقیه معروف من فقھاء ا حنابلة : 
'السابع : الاحتقان من الدبر؛ لأنہ یصل إپی ا لحوف؛ ولأنہ 
غیر المعتاد کا لمعتاد تی الواصل؛ ولأنہ أبلغ وأولی من 
0 
ویقول ابن عابدین: 
''احتقن أو استعط فی أنفہ شیا أو أقطر ثی أُذنە دھنا أو داوی 
جائفة أو آمة فوصل الدواء حقیقة إی جوفہ ودماغهہ أو ابتلع 
عضا رفا ما لا یاکل الانسان آر عائ آر ست ۷ ٣ا‏ 
وٹی ضوء ھذہ الأأصول والضوابط نذ کر أحکام الأُشیاء الیْ یتم إیصامٰا 
پل ا حسم عن طریق النافذ الفطریة أو غیر الفطریة. 
)١(‏ الفتاوی ا مندیة : ۲۰۷/۱ ء الصوم . 


. ۳۰۹/۱ : العتمد ٹی فقہ الإمام أ مد فصل ثی الفطرات‎ )٢( 
. ۳۷/۳ : رد ا حتار‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲'۳ الصوم 
التقطبر نی الأذن 
کان الفقھاء یرون ان الدماغ جزء بحوف من ا حسدء والأذن مرتبطة بە 
وبینھما مسلك نافذء فالدواء الملقاۃ ٹی الأُذن یصل مباشرة إلی جوف الدماغ 
ومن أحل ذلك یری فقھاء الأحناف أن الشيء الملقی ٹی الأذن إِن کان مفسداً 
للبدن یفسد الصومء وبناء علی أنه لا پورث النفع ولا اللذة لا تُب بە الکفارة. 
ومن احتقن أو استعط أو أقطر ٹی أُذنە دھنا أفطر؛ ولا کفارۃ 
عليه ولو دحل الدھن بغیر صععه فطرہہ ولو أقطر بی أُذنە 
الما لا یفسد بس اتا ۱ 
ویقول ا لمرغینانی: 
''من احتقن أو استعط أو أقطر فی أُذنە؛ لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام : ''الفطر مما دخل'؛ ولوجود مع الفطر بە لوصول 
ما فیه صلاح البدن إلی الحجوف؛ ولا کفارة عليه؛ لانعدامہ 
صورةء ولو أقطر فی أُذنیه الاء أو دخلھما لا یفسد صومه؛ 
افھالی رض-.9 ۳۷۸ 
وإن تم تقطیر الماء ٹی الأُذن فبناء علی أنه لا یتحقق نفعا ولا صلاحا 
71[نت اف سیت اضر رو ان الاو ص۳۰۳۸ 
إلا ان ھذا الرأي لیس من الارا التفق علیھا لدی الأحناف؛ فعند 
أبي یوسف ومحمد بناء علی ان الأذن لیست من ال مسالك الفطریة والأصلیة 
لا یفسد الصوم بدخول شيء فیھاء وقد روي عن الامام أبي حنیفة نفسه ان 
الأذن إِن ألقي فیھا شيء رطب یفسد الصومء وإن ألقی شيء جاف لا یفسدہ؛ 
)١(‏ الفتاوی ا مندیة : ۱/٢۲۰۶ء‏ الصوم . 


(۲) ا مدایة : ۱۲۰/۱ء کتاب الصومء باب ما یوجب القضاء والکفارۃ ۔ 
)٣(‏ اللصدر السابق ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ الصوم 
لأن الشیء الرطیب یصلح لن بمتد ویتوسع ویتزلقء والشيء الیابس لا یتصف 
بە یقول العلامة داماد الآفندی : 

...أو أقطر فی أُذنە أو داوی جائفة أو آمة فوصل الدواء إلی 

جوفه أو دماغ ھذا عند الامام لوصول الغذاء إی جوفه؛ 

وقالا : لا یفطر؛ لأنہ لم یصل من النفذ الأأصلي وظاھرہ اُن 

الرطب والیابس سوا کما هو رأی اکثر الشایخء فلو لم یصل 

الرطب ای ا لحوف لم یفسد وقیل : الرطب مفسد عندہ 

عاضفا مما۹'۷ , 

والقول الذي روي عن الامام مالك بیدو منە أنه یری تقطیر الدواء ٹي 

الأذن مفسدا للصوم؛ ولکن بناء علی أنه کان یفھم ان بین الأذن وا حلقوم بعدا 
نافذا؛ لذلك قال : إِن الشےء الداحل تی الأذن إِن م بظھر أثرہ فی ا حلقوم لا یکون 
مفسدا لہ ففی ال مدونة الکبری : 

'ھل کان مالك یکرہ أُن یصب فی أذنیہ الدھن ٹی رمضان؟ 

فقال : إن کان یصل ذلك إ ی حلقه فلا یفعلء قال ابن القاسم: 

وقال مالك: فان وصل إلی حلقه فعليه القضاء قلت: أرأیت 

من صب قى أُذنيه الدھن من وجع ؟ فقال مالك: ان کان 

یصل إلی حلقه فعليه القضاء قال ابن القاسم : ولا کفارۃ 

علیەہ وإن لم یصل إلی حلقہہ فلا شےء علیہ" . 

ویبدو من إمعان النظر ٹی عبارات الفقھاء ا مالکیة أئھم اعتبروا الواصل إلی 

الأمعاء مفسدا بالنظر إی ما یفھم من الأکل والشربء وبناء علی اُن ا حلق باب 
للدخول إلی الأمعاء ویغلب علی الظن ان ما وصل اپ ی ا حلق یصل إلی اللمعدة 


)١(‏ بحمع الأٹھر : ۲٢۱/١‏ ء کناب الصوم ۔ 
)٢(‏ الدونة الکبری : ۱۷۷/۱۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ "۲ الصوم 
فیفسد الصوم کل ما یصل إلی ا حلق کالواصل إلی العدة یقول العلامة الدردیر 
ضمن مفسدات الصوم: "إِن کان وصول الائع للحلق من غیر فم کعین وأنف 
898890۳0٢‏ 

وھذا یع أن الشیء اللقی ٹی الأذن مفسدا للصوم عند ا مالکیة ان وصل 
لی ا حلقء وقد صرح الامام الشافعی أُنناء بحثہ ىی الدواء الذي یوضع علی 
الحروح ہل یتحقق مفسدا للصوم أم لا ؟ بأن الدواء اللوضوع علی ا لحروح 
سواء أ کان رطبا أم یابسا إن وصل إل ی ال حوف یفسد الصوم : "...فخلص ا ی 
جوفه فطرہ إذا داوی وھو ذاکر لصومہ عامد لادخالہ فی جوفہ'"''' . 

أُما ما هو ا حوف ؟ فقد ذکر فيه الشافعیة أشیاء ثلائةق ا لحزء الداخحلي من 
الدماغء الأأمعاء وا ثانة. 

''وعلی الوجھین جمیعا باطن الدماغ والأمعاء والغانة'''' . 

رثات ا وگ 

فالفقھاء الشافعیة أیضا جعلوا الشيء اللقی فی الأُذن مفسدا ان وصل إلی 
الحوف من الأعضاء الثلالة أو الأربعة "ولو قطر ثٹی أذنہ شیا فوصل إلی الباطن 
أفطر علی الأصح عند الأکٹرین'“' . 

ولعل البعض کان بحتفظ فی ذھنہ عما یلقی فی الأُذن بأنہ یصل لی 
الحوف؛ لذلك معلوا الدواء امائع الملقی داخل الأُذن مفسدا ء "'والتقطیر نی 
باطن الأذن والإاحلیل مفطر تی الأصہ"' . 
)١(‏ الشرح الصغیر ٥۹۸/١‏ . 
)٢(‏ کتاب الأُم : ٠۰٠/٢‏ . 
)٣(‏ روضة الطالبین : ۳٥٣/۲٢‏ . 
)٤(‏ انظر : زاد ا حتاج : ١١٥/١‏ ء وتحفة اٹ حتاج لابن حجر افیتمی : ٣١٤/٣‏ . 


)٥(‏ روضة الطالبین : ۳٣۷/٣‏ ۔ 
)٦(‏ زاد اتاج ۱۳/١:‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة "٢ )١(‏ الصوم 

وکما سبق ذکرہ ان الأصل عند فقھاء ا حنابلة : اُن الشیء ا خارجی إِن 
دحل فی ا سم فانہ لا یفسد الصوم إلا اذا وصل إلی العضو ا حوف!' ۔ 

والاُطباء قدیما یرون ان الأُذن ما مسلك مفتوح نافذ إلی الدماغ 
والدماغ بحوف ى بنیتہ فقالوا : ان شیئا ما لو تم تقطیرہ فی الأذن ووصل إ ی 
الدماغء فلا ریب أنە یفسد الصومء قال ابن قدامة: ''ُو قطر فی أُذنہ فوصل إلی 
ضائد آر دای ساس تھا بی ال اتا گے 

بالإاضافة إلی الأئمة الأربعة روي عن إبراھیم النخعی أیضا أنہ نھی عن 
تقطیر الدواء فی الأذن حالة الصیامء ''فإنه قد منع من صب لدواء ىي الأذن 
فمنعه من صبه ثٹی الأنف ا ٠‏ 

وفحوی ما ورد من الأقوال والآراء فیه ان أبا یپوسف وحمنا لا یریان 
فساد الصوم با یلقی فی الأذنء رطبا کان أو یابساء ویفسد الصوم مطلقا عند 
اي حنیفت وھناك روایة أحری عنه أنە لا یفسد الصوم إلا بالشیء الداحل 
الرطب؛ والشیء الیابس لا یضرہ ویری الإامام مالك ان شیا یابسا إِن ألقی ٹی 
الأذن فإنه لا یفسد الصومء والشيء الائع یفسدہ ان وصل إلی الحلق؛ وعند 
الامام الشافعی رحمہ اللہ إِن وصل الشیء الملقی فی الأُذن إلی الداخلء إما لی 
العدةء وإما إلی الدماغ فإنه یفسد الصومء وعند الامام أ مد إِن وصل الشيء 
اللقی ٹی الأذن إِل الدماغء فإنه یفسد الصوم إلا لاء والأمر الذي یتطلب 
الإ(إیضاح من دراسة ھذہ الآراء واستعراضھا هو ان مسلکا من ا مسالك ھل 
یتفرع من الأذن إلی ا حلق أو إلی الدماغ ام لا ؟ 


. ٦١٤/۷ : الشرح الصغیر مع القنع والانصاف‎ )١( 
.۳٣۹/۲ : الکانی‎ )٢( 
. ٦۸٤/٢ : موسوعة فقه إبراھیم النخعی‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۱۷ الصوم 

وٹی عصر الفقھاء الأقدمین ‏ م یحسم الأمر ولم یتم التحقیق فی وجود 
المنافذ بین الأذن والدماغ أو ا حلق أو العدةء فیری البعض عدم وجود ا مسالك 
وانغلاق طریق الأذنء فلم یروا فساد الصوم یالقاء شيء ‏ الأذنء وقد عرف 
البعض بوجود ا مسالك بین الأذن وا لحلق والدماغء فقالوا بفساد الصوم من إلقائه 
ٹی الأذنء وکان من الفقھاء من تردد فی وجود المسالك وعدمھاء فقرروا حکما 
مشروطاء وقالوا : إن الشيء الملقی ان وصل إلی ا حلق أو إلل جوف الدماغ 
فانه یفسد الصوم وإلا لاء ومما یعرف أُن نصا من النصوص لا یتواجد ٹی الکتاب 
ولا السنة وب الفقھاء آراءھم علی ا معلومات الطبیة الييٍ توصل إلیھا الطب ى 
عصورھم فلا بد لنا الیوم ان نقرر حکمہ بقي ضوء ما توصل إليه علم الطب 
الحدیثء وأفادتنا الاکتشافات الطبیة ا حدیئة وذلك؛ لأُن العلوم الطبیة وعلوم 
الأبدان قد تطورت ى عصرنا الراھن تطورا کبیراء وامراً الیوم لم یطلع علی 
اُعضاء البدن الداخلیة فحسب,ء وإانما اطلعوا علی ما لا تمکن مشاھدتہ بعیون 
الرأس من ال حلایا وما تحتوي عليه ھذہ ا حلایا من ا حینات؛ بل اخترع لە علم 
طي متطورہ واعتبر بحال ا لحینات قسم من أُھم أقسام الطب ا حدیث. 

وقد اکتشف الاطباء ٹی العصر الراهن ان الأذن یتواجد ثی نھایة عمقھا 
الداحلي غلاف بحیط کافة الطرقء ومذا الغلاف هو آلة السمع فمادام ھذا 
الغلاف بیقی مصونا وحفوظا لا یمکن أن یصل شيء مما دحل قي الأذن إلیل 
ا حلقء وتومئ التجارب أن مذاق الشيء المقطور فی العین کما یشعر بسرعة فی 
ا حلق لا یشعر ۔عذاقہ فیه عند التقطیر ٹی الأُذن ۔ 

أما الدماغ فقد رتب اللہ سبحانہ وتعا لی لحفظہ وصیانتہ آبھرا لتراتیب: 
فالدماغ تحمیہ ا حجمجمة ذات سبع طوابق؛ وفوقھا جلد کثیفء وداخل 
الچمجمة نسیج رقیق شفاف وفیه الدماغ والخء فلا یوجد فی الدماغ شيء 
حوف حؾ أمکن استقرار شيء فیە بعد الدخول؛ بل لو دحل شيء ىي الدماغ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ )۱۱۸( الصوم 
فانہ یؤثر کافة ا حجسدہ ویتعرض ا حسم للفساد وا خلل والانحلال؛ وذلك لأن 
الدماغ بحتوي علی أأدق الأنظمة العصبیةء فالصحیح - الذي یبدو لنا جلیا - 
دخول شيء من اماء والدھن والدواء ٹی الأذن لا یفسد الصومء والاختلاف 
الذي دار بین الفقھاء لیس من الاختلافات ال حقیقیة وإنما کان لعدم التواصل إلی 
معرفة مکونات الأذن وعدم التحقیق فیه. 

نعم ! إن انشرح غلاف الأذن لأحدء وأُمکن وصول اللقی ٹی الأذن إلی 
ا حلق وفق تصریحات الاطباء فإنه یتحقق مفسدا للصوم. 
حکم تقطیر الدواء فی العین 

تقطیر الدواء ٹی العین لا یفطر الصوم عند ا حنفیة ففی امٰندیة: 

''ولو أقطر شیئا من الدواء ٹی عینيه لا یفطر صومه عندنا وإِن 

وجحد طعمہ فی حقہہ وإذا بزق فراأی أثر الکحل ولونہ فی 

بزاقہ عامة اللشائخ علی أنه لا یفسد صومہ'''' . 

من أحل ذلك نحد ٹی معظم کتب الفقه ا حنفی التصریح بأن الاکتحال 
خوش لو 7 

وفقھاء ا مالکیة قد عملوا ٹی العین بنفس الأصل الذي عملوا بە تی الأُذن 
بحیث لو کان الشيیء ا ملقی ٹی العین مائعا یصل إلی ا حلق لیفطر الصوم...''وإِن 
کا رسول الام الحان س غری ۶ی۷۷ 

وصرح الدسوقی بأنہ ان م یصل إپی الحلق فلا یفطرہ: ''فان تحقق عدم 
وصوله للحلق من هذہ النافذ فلا شےء عليہ ا۶۴ . 
)١(‏ ا مندیة : ۲۰۳/۱ الصوم . 
)٢(‏ انظر : البحر الرائق : ٣/٤۷٦ء‏ تحفة اللوك کتاب الصوم : ١/١٤٣٤۱ء‏ ال حامع الصغیر : ۱۳۹/۱ء 

مراقی الفلاح : ٢/٤٤۲ء‏ افدایة : ١/١٤٥۔.‏ 


. ٥۹۸/١ : الشرح الصغیر‎ )٣( 
. ط : بیروت‎ ۱٥١/٢ : حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱'۹ الصوم 

أُما الاکتحال فقد نص الامام مالك علی أنه ان وصل إلی ا حلق,ء فیفطر 
ویجب عليه القضاء : 

''قلت : فھل کان مالك یکرہ الکحل للصائم؟ فقال : قال 

مالك: ہو أعلم بنفسهہ منھم من یدخل ذلك حلق ومنھم 

من : لا یدحل ذلك حلقهء فان کان ممن یدخحل ذلك حلقه 

فلا یفعلء قلت: فإن فعل أُتری عليه القضاء والکفارۃ؟ فقال: 

قال مالك: إذا دحل حلقه وعلم أنه قد وصل الکحل إلی 

0 

کس نت لک اس تھ مین 6اک 7 

بناء علی أُن العین لیست ۔مجوفة ثی حد ذاتھا لدی الفقھاء الشافعیة ولا توجد 
مسالك من العین إپی ا حلق حسب تحقیقھم فالاکتحال لا یفسد الصوم؛ وإن 
وجد أثرہ فی ا حلقء یقول النووي: 

''ولا بأس بالاکتحال للصائم؛ سواء وجد ثی حلقه منه طعما 

27 ءا لس فرات ولتد یں رں تل ٣‏ 

وابن حجر ا یثمی ذکر نفس ھذا القول واستزاد أن الصوم لا یفسد وإِن 
وحد طعم الکحل ولونہ فی ا حلق''' إلا أنه رجح ان القول بعدم الفساد حلاف 
الأویء وناقش عليه الشیروانی واستدل علی أنە لیس من خلاف الأولی وانما هو 
مکروہ؛ لأن الذین خالفوا القول بعدم الفساد دلیلھم أُقوی: ''اُقول : قوۃة 
ظاقت لہ جاب گر غاتت ار یا وید الگ اگ 


)١(‏ الدونة الکبری : ۱۷۷/۱۔ 

. ۳۸۷ -۳۸ ٤/۳ : انظر : التاج والاکلیل مع مواہب ا یل‎ )٢( 
. ۳٣۷/۲٢ : روضة الطالبین‎ )٣( 

. ٥١٤/٣۳ : انظر : تحفة ا حتاج‎ )٤( 

. ٥١٤/٣ : امش الشیروانی علی تحفة ا حتاج للھیتمی‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة ٠ )١(‏ الصوم 
ومادام وصول أجزاء الکحل إلی ال حلق غیر مفسد للصوم فلا بد وأن یکون 
نفس ا لحکم فی إلقاء الشےء امائع ثی العین؛ لأن أحزاء الشيء تکٹر کمیتہ نی 
الشيء الیابس بالنسبة إلی الشيء امائع؛ وعند ا حنابلة یفسد الصوم کل ما یلقی 
قی العین ویصل الی ال حلق ''أو ما یدخل من العین لپ ی ا حلق کالکحل"؛ لأن 
التحقیق عندھم أُن المنفذ موجود بینە وبین ا حلق والعین یقول ابن قدامة : 
'وإِن اکتحل فوصل الکحل إلی حلقه أفطر؛ لأن للعین 
منفذ ولذلك الکتحل یجد مرارۃ الکحل فی حلقهء وتخرج 
أحزاءہ فی نخامتہ وإن شك فی وصوله لکونە یسیرا کا میل 
ونحوہ ولم بجد طعمہ لم یفطر*'' . 
فعند ا حنفیة والشافعیة کلیھما لا یفطر الشيء ا لمامد أو الائع اللقی ٹی 
العین الصومء وإن وجد طعمہ ورائحتہ فی ا حلق وتم وصولە إليه وعند ا لنابلة 
إِن وجد فی ا حلق طعم الشےء الملقی فی الأذن فیفسد الصوم وإن لم یوجد ںی 
ا حلق فلاء وعند ا الکیة الشيء المائع یفسد الصوم مطلقاء أما الشےء الحامد فان 
وجد أثرہ فی ا حلقء فیفسد وإلا لا۔ 
ومن جعل الدواء القطر أو الکحل اللقی قی العین مفسدا للصوم إنھم 
قاسوہ علی الأکل والشرب؛ لأن حکم فساد الصوم من الأکل والشرب لیس 
من الأحکام التعبدیة وإنما العلة واضحة معلومة وھي وصول الشيء من ا خارج 
پل العدةء وھذہ العلة توجد فیما یصل إلی ا حلق من العین أو نظر إلی ان الظن 
غالب فی الاٗشیاء ا مائعة علی أنھا تصل للی الحلق؛ لذلك اتخذ الإمام مالك رأیە 
بفساد الصوم مطلقا ٹی المائعات وإن کان غیر امائع کالکحل فالصوم لا یفسد 
إلا بوصول الأثر إلی ا حلقء ومن لم بیجعل الدواء اللقطر فی العین أو الاکتحال 


.۔٢٤٢-۲٣۹/۲‎ : الکانی‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴ الصوم 
مفسدا للصوم بنوا قولحم علی حدیئین, أحدہما ما روی عن انس بن مالك قال : ''جاء 
رحل إلی النیي لللًّ قال : اشتکت عییٰ أفاکتحل وأنا صائم ؟ قال : "زی" 

ورواہ أبوداؤد ٹی سننہ عن انس بن مالك رضي اللہ عنه أنه کان یکتحل 
ورعت اگ 

وقد ضعفہ الترمذي بوجود أبي عاتکة ٹيی سندہ؛ وقال: حدیث انس 
حدیث لیس اسنادہ بالقوی ولا یصح عن البي ل ٹی ہذا الباب شیءء وأبو 
7۳0ج ھ+" 

ا حدیث الآخر روتھا أم الؤمنین عائشة رضي اللہ عنھا: وقالت : اکتحل 
رسول اللہ لٌ وھو کو 

وہذہ الروایة أیضا لا یخلو عن الضعف؛ فقد ناقش علیھا ال حافظ ابن 
حجر وقال: 

قال النووي ٹی شرح ال مھذب: رواہ ابن ماجحه یإسناد ضعیف 

من روایة بقیة عن سعید بن أبي سعید عن هھشامء سعید 

ضعیف؛ قال : وقد اتفق ا حفاظ علی ان روایة بقیة عن 

اٹجھولین مردودة قال ابن أبي حاتم عن أبیە: ھذا حدیث 

منکرء وقال فی محمد أنه منکر ا حدیثء وی روایة البیھقي 

من طریق محمد بن عبد اللہ بن أبي رافع عن أبیە ‏ وکذا قال 

انغاک سیر ان سا ق ا 


)١(‏ سن الترمذيء کتاب الصوم ء باب ما جاء ٹی الکحل للصائم رقم : ۷٥٢‏ ۔ 

)٢(‏ سنن أبي داؤد کتاب الصومء باب فی الکحل عند القوم للصائم ء رقم : ۲۳۷۸۔. 

.۷۲٢ : سنن الترمذي؛ کتاب الصومء باب ما جاء ٹی الکحل للصائم رقم‎ )٣( 

)٤(‏ العجم الصغیر للطبرانِء حرف الحاء باب من ا مه حسین رقم : ۱ء سنن أبي یعلیء تابع مسند 
عائشة رضی اللہ عنھا حدیث: ٤‏ ۹٤۷٦ء‏ سنن الببھقی؛ رقم : ١۸‏ ۸۰. 


. ٦١٤/٢ : التلخیص ال حبیں کتاب الصیام‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ الصوم 

وما رواہ ابن ماجحة قد ضعفہ ا حدلون بوجود سعید بن عبد ا جحبار 
الزہیدي''' . وروایة أبي رافع الیيی جاء ذکرھا فی کلام النووي رواھا الطبران 
والبیھقی فی سننھا '"'کان رسول اللہ یکتحل بالائمد وھو صائم'''' . 

وضعفھا ا میثمي؛ لأن حبان وحمد بن عبید ضعیف . "'حبان بن علي 
عن محمد بن عبید الله بن أبی رافع وقد وثقاء وفیھما کلام کثیر'''' . 

ووراھا البیھقی من شعب الإ‌بمان وضعفھاء وعدھا ابن ا حوزي من 
للوضوعات؛ وقد تاوما الزیلعي وتکلم علی ضعفھا باشباع وتفصیل'''. 

وھی مرویة عن ابن عمرأأیضا؛ ولکن سندھا لیس بالقوي''' 

والأمر الذي یتضح من دراسة وتحلیل ھذہ التفاصیل ان أُحادیث 
الاکتحال فی الصوم لا تحخلو من الضعف؛ ولعل من رأُوا عدم فساد الصوم 
بالاکتحال وتقطیر الدواء قٹی العین کانوا مترددین ٹی وجود النفذ الطبیعي من 
العین إپی ا حلق وعدم وقد ثبت ي العصر الراھن من تحقیق العلوم الطبیة 
ا حدیئة بأن المنفذ موجود من العین لی ا حلق . 

ودلّت التحارب وآفادت ا حخبرۃ کذلك بأن اثر الدواء اللقی ٹی العین 
یوجد طعمه مباشرة ودون توقف فی الحلق؛ فأری ان قول الامام مالك ٹی ھذا 
الباب اأحوط وأولی بالأخذ والقبولء وینبغي لنا أُن نقول : إن الدواء القطر ث 
الأذن إن کان من ال مائعات یفسد الصومء والاکتحال لا یفسدہ؛ ولکنہ لا یخلو 
من الکرامة واللہ أعلم . 
)١(‏ انظر : سنن ابن ماج رقم : ۷۸٦۱ء‏ تحقیق محمد فؤاد عبد الباقي ۔ 
)٢(‏ العحم الکبیر للطبران ء باب الالف یو رافع مولی رسول اللہ لہ إپراھیم ویقال اسم أسلم ء رقم : 

۹ء وانظر: السنن الکبری للبیھقی ء رقم : ١۷‏ ۸۰ . 


. ٦۹۷۱ : بحمع الزوائد کتاب الصیامء باب الکحل للصائم رقم‎ )٣( 
انظر : نصب الرأیة : ۳۲ء الصیامء باب ما یو جب القضاء الکفارۃ ۔‎ )٤( 


۔٣۳‎ : ا حدیث‎ ٦٦٦/٥ : انظر للتفصیل: البدر النیرلابن اللقن‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳" الصوم 
استعاط الدواء وما شابجە: 

قد أمر النبي لا بعدم البالغة ٹی استدشاق اماء حالة الصیامء فقد روی 
لقیط بن صبرۃ عن النبي فلٌّ قال : "'بالغ ٹی الاستدشاق إلا ان یکون صائما'''' . 

وانطلاقا من هذا نص الفقھاء بعدم المبالغة ٹی إدخال ا ماء ٹی الأئنف حالة 
الصیامء وقالوا : ''الصائم لا بیالغ اي مطلقا ولو صام نفا"ا''''' . 

وعرف من ھذا ان إدخال شيء ق الأئف لا یضر الصوم ولا یفسدہ 
وإلا لوحب ان یکون إدخاله فیه حظورا ٹی الصیامء لا سنة وواحبا حسب 
اختلاف آراء الفقھاء وبناء علی أُن الأنف لە منفذ إلی ا حلقء أو إلی الدماغ 
وفق آراء الفقھاء الأقدمین ویغلب الذھن اُن شیا لو استنشق بقوۃ ویسحب به 
لی الأعلیء أو یلقی فیہ شيء فان هذا الشيء یتجاوز من الأئف ویتسرب إلی 
ال حلق أو الدماغء من أجل ذلك جعل مثل ھذا العمل مفسدا للصلاۃ وقد ذکر 
ان جم الایساظاضح تفدات لصو 

رس ستائرل کہ فیا ارتا لاحات جات 

وھکذا صرح الفقھاء من ا الکیة بن وصول شيء مائع لی ا حلق عن 
طریق الأئنف یفسد الصومء وإن ‏ م یکن ذلك الشيء مائعا فمجرد وصوله إلل 
ا حلق لا یفسد الصومء وانما یفسدہ إن وصل إلی العدة قال العلامة البرذلی 
مالکی: "من رعف فامسك أنفہ وخرج الدم من فیہ وم یرجع إلی حلقه 


)١(‏ سنن أبي داؤد کتاب الصیامء باب الاستنشاق للصائم رقم ا حدیث : ٣٦۲۳ء‏ وسنن الترمذي؛ 
کتاب الصومء باب کراھیة مبالغة الاستنشقاق للصائم رقم ا حدیث : ۷۸۸ وقال أبو عیسی : ھذا 
حدیث حسن صحیح؛ وسنن النسائی ء رقم ا لحدیث : ۸۷ء وسنن ابن ماجة ء رقم ا حدیث : ٦١۷٤‏ . 

(۲) حاشیة الطحطاوي علی الراقی : ٢/٤1ء‏ مراقي الفلاح : ٥۰/٢‏ . 

. ٥۸٥/٢ : البحر الرائق‎ )٣( 

. ۳۷۳/۳ : انظر : الفتاوی اطندیة : ١/٢۲۰ء رد ا تار‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ الصوم 
فلا شےء عليہ؛ لأن منفذ الأنف إلی الفم دون ا حوفء فھو ما م یصل إلی 
اترت لی ٠‏ 
والفقھاء الشافعیة أیضا قد جعلوا الاستعاط مفسدا للصوم''' . وقال 
الآخرون منھم : 'مفطر بالاستعاط راجع للدماغ'''' . 
وجدیر بالذکر ما نص بە الإمام الشافعی ‏ رحمه اللہ لأنه ییدو خلاف ما 
ذھب إليه عامة الشوافعء فقال : "ولا یستبلع فی الاستنشاقء الا یذھب ٌيی 
راس وإن ذہب ق رأسہ لم یفطرہ'“ . 
وعرف من ھذا ان وصول الشيء إلی الدماغ عن طریق الأئنف لا یفسد 
الصوم عند الامام الشافعی؛ وأری أن لە فی السألة أقوالا واختار اتباعہ من 
الفقھاء قولا دالا علی فسادہ وأفتوا بہ احتیاطاء وعند ال حنابلة أیضا یفسد الصوم 
بالاستعاط؛ لأُم یرون وجود منفذ من الأئف إلی الدماغء قال ابن قدامة: 
''لأنه إذا بطل بالسعوط دل علی أنہ یبطل بکل واصل 
من أي موضع کان؛ ولأن الدماغ أحد ا لحوفین فأبطل 
لاس رھ 6 
وھکذا ورد ذکر فساد الصوم بالاستعاط ٹی کتب الفقہ ا حتبلی الأحری"'. 
والقول الملشھور للحنابلة هو أن الاستعاط انما یکون مفسدا إذا وصل إلی 
ا حلق أو الدماغ؛ وھناك قول آخر حم أُن الشيء اللدخول ق الأئنف یفسد 
الصوم ان وصل الپی ا خیشوم. 


)١(‏ مواھب ال حلیل : ۳٣۷/٤‏ ۔ 

(۲) تحفة انحتاج لابن حجر : ٥١٤/۳‏ . 

(۳) زاد انحتاج ١١١/١‏ . 

.٠۰٠/٢ : کتاب الأُم‎ )٤( 

. ۳٤٣٣/٣ : الکاٹی لابن قدامة‎ )٥( 

. ٥۰۹/۷ : والشرح الکبیر مع القنع والإانصاف‎ ۲۱/٢ انظر : منتھی الارادات لابن النجار ا حنبلي‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة "٢ )١(‏ الصوم 

''قولہ : أو استعط سواء کان بدھن أو غیرہ فوصل ای حلقه 

أُو دماغ فسد صومه ھذا المذهھب وعليه الأصحاب؛ وقال 

الصنف ي الکافی : إِن وصل إلی خیاشیمه أفطر؛ لٹھیە عليه 

أأفضل الصلاة والسلام الصائم عن البالغة ثی الاستنشاق"'' . 

وقد روي عن إبراھیم النخعی أیضا قول فساد الصوم بالامتعاط''' . 
وسعدي ا حبیب قد ادعی الاجماع علی فسادہ ٹی الاستعاط. 

'کرہ أُھل العلم السعوط للصائم ورأوا ان ۲ ھو۶۹ٌٰ09ه۶+ 
دخول الغذاء أو الدواء إپی ا جسم من الفم 

الأمر الذي ورد ٹي الکتاب والسنة النھی عنہ حالة الصیام وألزم علی 
الصائم بالامتناع عنہ هو الأکل والشرب؛ ومنفذہا الأصلي هو الفم؛ ولکن 
وضع الشيء ى الفم لا یطلق عليه الأکل أو الشرب؛ ولا یتحققان إِلا بالتسرب 
لی الداحل مرورا با حلق وکل ما مر با حلق ویتجاوزہ یصل إلی العدة فلا 
خلاف فی ان شیا ما لو ابتلع بالفم فان صومہ یفسدہ سواء کان ھذا الشيء 
امبتلع من الغذاء أوالدواء او شيےء آخر مضرا للصحة أو نافعا ماء ولا فرق بین 
الأشیاء الماکولة وغیر الماکولة سوی أن الشےء الذي لا ی ؤکل عادة ولا یعتبر من 
للاکولات کال حجر والحصاۃة وا لخشب وا دید والقرطاس إِن ابتلعه اأحدء فیجب 
کا لضاف قرہ الکتارا 


. ٥۰٤/۷ : الانصاف‎ )١( 
. ٦۸٤/٢ : انظر : موسوعة فقه إبراھیم النخحعي‎ )٢( 
.۷۳۹/۲ : موسوعة الاجماع‎ )٣( 


۔۲٣۰٠/١‎ : انظر : اطندیة‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٢ )١(‏ الصوم 

حؾ قالت ا حنفیة بفساد الصوم لو بحاوز ا ماء ا حلق وانزلق إی الداحل 
خطاأً دون قصد وإرادة . ''وإن تمضمض أو استنشق فدخل اماء جوفه إن کان 
کت تس سرمت ملا اگ 

بل یفسد الصوم من رمي أحد إلی صائم شیا إِن دحل حلقہ ونجحاوزہ . 
'ولو رمی رجل إلی صائم شیٹا فدخل حلقه فسد صومہ؛ لأنه زلة الخحطی'''. 

وکذلك یفسد الصوم إن دخحل حلقه برد متساقط من السحاب "ولو دحل 
حلقه مطر آو ٹلج افطر ق الا" . 

وھکذا إِن دخل الدحان ا حلق دون إرادة فلا یفسد الصوم؛ لأنه یتعذر 
الا جتناب منە؛ ولکن إن اأُدحله أحد بقصدہ فإنه یفسد الصوم کالتجمر بالعود 
والأعشاب أو التدخین بالسجائر أُو استخدام الشیشة؛ لأن الدخان ٹی جمیع ھذہ 
الأعمال یصل إپی ا حلقء علما بأن الشيء لا یفسد الصوم عمجرد وصولەہ إلی 
الفم؛ وانما یفسدہ إذا وصل إلی ال حلق؛ فان وصل شيء لی الفم وبصقه 
فلا یفسد الصوم؛ لأنه لیس من الأکل والشرب؛ لذلك ان مضغ أحد شیا نم 
رماہ وبصقہء و م یبتلع شیا من أجزائ و م یدخل حلقه فإنه لا یفسد الصوم؛ 
وھذا کما أباحت الشریعة الملضمضة حالة الصیامء ففي الضمضة أیضا توجد 
رطوبة ا ماء ٹی الفم وإن کان ا ماء مال حا فتوجد ملاحتہ وطعمہ؛ لکنہ لم یعتبر 
مفسدا للصوم . 

وا مالکیة أیضا یرون ان شیٹا لو ابتلع ٹی الغم حؾ نجاوز ا حلق وتسرب 
پل داحل ا لچجسم فانہ یفسد الصوم سواء کان ہذا الشیئٔ ماء أو من المواد 
الاکولة أو غیر ا ماکولةء یقول العلامة الدردیر : 


. انظر : ا مندیة : ۲۰۷/۱ ء کتاب الصوم‎ )١( 
الرحع السابق ۔‎ )۲( 
. ۳ء وانظر : رد ا حتار : ۳۷۸/۳ الصوم‎ ٣٤/١ : بحمع الآٹھر‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الصوم 

'وحاصل السألة أُن وصول الاء للحلق من منفذ أعلی 

ولو غیر الفم مفطرء.... ومن حکم الائع البخور ونحوہہ فان 

وصوله للحلق مفطر ولليه أشار بقوله: أو کف عن وصول 

بخور تتکیف بہ النفس کبخور عود أو مصطکی أو جاوی أو 

حوھاء أو بخور قدر لطعام؛ فمؾ وصل للحلق أفسد الصوم 

ووجحب القضاء ومن ذلك الدخان الذي بشرب أي بمغص 

بنحو قصبة بخلاف دخان ا حطب ونحوہ وغبار الطریق'''' . 

وقال الدسوقي: "فمؾ وصل أي دخان البخور أو بخار القدر للحلق 
وجب القضاء اي لأن دخان البخور وبخار القدر کل منھا جسم یتکیف بە 
الدماغ ویتقوی بە أُی؛ تحصل لہ قوۃ کالیی تحصل لہ من الأکل''' . 

ومن ال ملاحظ ان بعض الفقھاء من ا الکیة قد فرقوا بین ا مائع وغیرہء فان 
لمائع إذا وصل للحلق فیغلب الظن أنە یتجاوزہ ویصل إلی المعدةء أما ما لا یکون 
مائعا فیری بعض فقھاء ا مالکیة أنہ لا یفسد الصوم حیؾ یصل إلی المعدة مرورا 
با حلقء أو غیر مائع ان وصل للحلق یفسد الصوم؛ أما الذین فرقوا بین ا مائع 
وغیرہ ھم یرون أیضا ان التجمر بالبخور کامائع ٹی إفساد الصوم. 

''وحاصل السألة ان وصول الاء للحلق من منفذ أعلی ولو غیر 

الفم مفطرء.... وأما غیر المائع فلا یفطر إلا إذا وصل للمعدة 

من الفم؛ ولکن نقل ا حطاب وغیرہ عن التلقین : ان ما وصل 

للحلق مفطر مطلقا من مائع أو غیرہ وھو ظاہر کلام الشیخ ء 

ومن حکم الائع البخور ونحوہ؛ فان وصوله للحلق مفطر وإليه 

أشار بقوله: أو کف عن وصول بخور تتکیف بە النفس: 


)١(‏ الشرح الصغیر : ۱٦۹۸/١‏ --۹۹٦٣ء‏ باب الصوم ۔ 
(۲) حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر : ٥٥١/٢‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الصوم 

کبخور عود و مصطکی أو جاوی أو نحوھاء أو بخور قدر 

لطعام؛ فمؾ وصل إی ا حلق أفسد الصوم ووجب القضاء ومن 

ذلك الدحان الذي یشرب أَي یمص بنحو قصبة بخلاف دحان 

الحطب ونحوہ وغبار الطریق'''' . 
لە الامام مالك کلمة الکراھہة . 

'قلت : کان مالك یکرہ ان یذوق الصائم الشيء مثل العسل 

والمللح وما أُشبهہ وھو صائم ء ولا یدخله جوفه؟ فقال: نعم ! 

لا یذوق شیئاء قال ابن القاسم : کرہ مالك للصائم مضغ 

العلك ومضغ الطعام للصبي"''' . 

والامام مالك قد یستخدم لفظة الکراہة ویرید بھا ا حرمة؛ ولکن ییدو أنە 
م یرد ھا ٹی ھذا اللوضع إِلا الکراہة دون ا حرمة؛ وذلك لأن الشیء ان م یصل 
پل ا حلق لا یفسد الصوم مبدئیا عند ا مالکیة فکما وضع الواد والأشیاء ا ماکولة 
ٹی الفم أو التذوق بھا یکرہ عند عامة الفقھاء یکرہ عند ا مالکیة أیضا. 

وروي عن الامام الشافعی ان أحدا لو تمغضمض واستیقن بوصول اماء إلی 
جوفہ لفسد صومہ . "فان استیقن أنه قد وصل ای الراُس أو ا لحوف من 
اشک نتر مامت کک او ان 

وقال النووي : 


: قال الامام : إٰذا جاوز الشيیء الحلقوم زی ٤"‏ ۱ 


)١(‏ حاشیة بلغة السالك لأقرب المسالك : ۲۲۹/۱- ۲٣٢٣‏ ۔ 
(۲) الدونة الکبری : ۱۷۸/۱ ۔ 

. ۱۰۱/٢ : کتاب الأم للشافعی‎ )٣( 

. ٥٣٣/٢ : روضة الطالبین‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الصوم 
وبناء علی أُن الشافعیة قد نصوا بإیضاح وتأاکید علی ان الشیء الخارجحیي 
إن دحل ىي ا حسم فإنه لا یفسد الصوم حی یصل إلی ا حوفء وذکروا من 
ضمن ا حوف ثلانة أشیاء : الدماغء والمعاء والثانةا''. 
یتبلور ما ذکر من عبارات الفقھاء الشافعیة ان وصول شيٌء إلی ا حلق لا یعتبر 
مفسدا للصوم عندھم؛ وإما الفسد وصولہ إی العدة مرورا با حلق؛ ولکن العمد ٹي 
تشفق الدحان أو الغبار وسحبھا مفطر أیضا عندھم . 
''وما أفیؾ بہ البرمادي من أنہ لا یفطر ووصول الدحان إلی 
جوفہ إٰذا احتوی علی بحمرة البخور یتعین حمله علی ما إذا لم یفتح 
فاہ قاصدا وصول الدخان إلی جوفه وتقدم عن الدسوقی 
یٰ۰ 
فنجاوز الشیء ا حلقوم مفسد للصوم عند الشافعی سواء کان ھذا 
الشيء مائعا أو غیر مائع أو کان غبارا . وصرح ال حنابلة بأن الشيء إِن وصل إ ی 
ا حلق أو ا حجوف من العدة والدماغ یفسد الصوم سواء کان ذلك الشيء مائعا 
أُو جامداء ی ؤکل عادة أو لا یؤوکلء یصلح للذوبان أو لا یصلح : 
'الثانی عشر : کل ما وصل اپ ی ا حوف آو ال حلق أو الدماغ من مائع 
وغیرہء أي سواء کان یغذي وینماع أولا کالحصی والقطعة من ا حدید 
والرصاص ونوھا"''' . 
وھکذا یری ابن قدامة ان إیصال شيء إلی العدة من أأي طریق یفسد 
الصوم, ''أو أدخل إلل جوفه شیتا من أي موضع کان" . 


. ٥١٤/٣ : روضة الطالبین : ٢/٣٥٥ء وتحفة انحتاج للھیتمی‎ )١( 
. ٣٦١٤/٣ : تحفة ا حتاج للھیتمی‎ )۲( 

(۳) العمد ٹی فقہ الإمام أُ مد : ۳۱۰/۱ء فضل ى الفطرات ۔ 
)٤(‏ القنع مع الشرح الکبیر والانصاف : ٦۰٤/۷‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ع. الصوم 
ومٹل ھذا ذکر ٹی کتب الفقه ا لحنبلي الأخری ۹۷ , 
وما دحل فی ال حلق مصحوبا بالدخانء حکمه عند ا حنابلة کغیرهم من 
الفقھاء بأنه إن دحل دون قصد وإرادة لا یفسدہ وإِن ادخله بقصدہ وإرادتہ 
فیفسدہ''' . ومضغ الشیء أوالتذوق بە دون أن تصل أجزاؤہ إلی ا حلق لا یفسد 

الصوم عند ال حنابلة أیضاء إِلا أنه یکرہ . 

''ومضغ علکا فوجد طعمہ فی حلقه أو ذاق طعاما ووجد 

الطعم بحلقہ فإن لم بجدہ بحلقه لم یضرہ بقول ابن عباس رضي 

اللہ عنھما : لا باُس بأن یذوق العسل والشيء یرید شرائهہ وکان 

الحسن یمضغ ال حوز لاہن ابنە یکرہ ذوقہ بلا حاحة ویکرہ مضغ 

العلك الذي لا پتحلل منە اأجزاؤہ"'۳ . 

وما یتبلور من نصوص ا ٰذاهب الربعة عن فساد الصوم وعدمه بدخول 

شيء إلی داخل ا حسم من الفم یمکن ان یلخص فیما یلي: 

3 الشیء الواصل إِل الحلق غن طریق الغم یفسد الصوم منواء کان ھذا الشٰیء 
الداحل مائعا أو غیر مائعء غذاءا کان أو دواءاء یؤکل عادة أو لا یؤوکل: 
یلحق الضرر با حسد أو ینفعه وبعض الفقھاء وإن شرط نجاوزہ ال حلق 
ووصولە إلی الأمعاء؛ ولکن الواقع الطبیعي ان شیا قلیلا لو مر با حلق ونجحاوزہ 
لیصعب معرفتہ ویغلب علی الظن ووصولہ إلی المعاء لن ا حصة الداحلیة من 
اللسان إلی العاء تکون رطبة دوماء ویتأھل لسحب شيء من اللسان إلی 
الداخل ودفعہ إلی المعاء فینبغی ان یری وصول شیء إپی ا حلق مفطرا للصوم 
باتفاق العلماء أو من اللسائل اٹ حمع علیھا ۔ 


)١(‏ انظر : الکاٹی لابن قدامة بتحقیق الدکتور الت رکی : ۲۳۹/۲ ء والاقناع لطالب الانتفاع لشرف الدین 
موسی اللقدسي : ۷/۱٦ء‏ ومنتھی الارادات لابن النجار : .۲٢-۲١/٢‏ 

)٢(‏ العتمد فی فقہ الإمام أُمد : ۳١۱۲/۲‏ ۔ 

.۳۱٣-۳۱٣/۱ : نفس الصدر‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ َ0 الصوم 
٢‏ وإن تعمد أحد بی إدخال الغبار أو الشيء الصحوب بالذرات فی الفم 
وأوصلہ إی ال حلق فلا خفاء ٹی إفطارہ الصوم کالتجمر الذي ذکر حکمه 
الفقھاء ضمن مفسدات الصومء ونظرا إلی ھذا التنشق بالدخان والتقاط الدواء 
بالأبخاورش ز(بخاخ ضبط النفس) یفطر الصوم؛ لن البحاخ یشتمل علی 
الدواء الممزوج بافھواء وكذلك البخار یشمل علی الدواء مصطحبا باہھواء 
الرطب؛ ویشعر عذاقہ وطعمہ ٹی ا حلق؛ نم بھر بەہ إ لی الداحل فلا خفاء ٹی أنە 
یکون من مفطرات الصومء والدواء الدخول بالبخاخ إِن توقف علی الرئة 
فلا بدله أُن پھر با حلقء وعند مرورہ بە لا یستبعد ان یصل بعض الأجزاء إلل 
المٰعدة ویتسرب فیھا۔ 
۳ | لم یصل الشيءالداخل إ ی ال حلق؛ بل یبقی ثی الفم فانہ لا یفسد الصوم؛ 
لأن البقاء ٹی الفم کالتذوق والضغ حکماء نعم ! إن وصل بعض أُجزاءہ 
امتزاجا باللعاب إ ی ا حلق؛ وأحس بعذاقہ ٹی ا حلق فاإنه یفسد الصومء وكکذلك 
من حکم الأدویة المتعلقة بالقلب الؾي تترك تحت اللسان ء فإفا لا تفسد 
الصومء وبناء علی أُن مثل ہذہ الأدویة تتسزل منزلة الضرورات والحاجیات 
فاستخدامہ ٹی الصوم امتثالا بأمر الطبیب لا یکرہ ولا یفسدہ؛ لأن الضغ ٹی 
الصیام إُنھا یکرہ إذا لم ییتن علی الضرورۃ والحاجة . 
۔وھناك مسألة عن إدخال الأنابیب ثی البطن ما یعین ٹی معرفة المرض؛ وی ھذا 
الصدد قد ذکر العلماء ثلالة طرق لایصال الشيء إلی الداحل من وراء ا حلق: 
(١‏ . یفطر الصوم بإیصال الأنبوب من الفم إلی ا لحوف وبترکه ھناك؛ لأنہ 
الواصل إلی الحجوف من الفم وإن کان من الأشیاء ا حامدة ومعلوم ان ابتلاع 
ا حصاة والنواة والأوراق من المفطرات. "'ولو ابتلعم حصاۃ أو نواۃ أو حجرا 
آنترا ار نال فلا آز کاؤفت فا ۷ کس ا اگ 


حم 


.۔٣۰٢/١‎ : الفتاوی اندیة‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ٣۲ )١(‏ الصوم 
۲٢‏ کذلك یفسد الصوم یادخال الأنبوب ا مطلي عليه بالدواء أو بشيء آخر إلی 
ا لحوف؛ وإن تم سحبہ وانتشاله بعد إیصالہ؛ لأنه قد سبق أُن شیئا لو دحل 
ا جوف من الفم وکان التوقی والاحتراز منە مکنا لیفسد الصوم وإِن کان قلیلا. 
۳) ولا یفسد الصوم إِن أدخل الأنبوب إلی ا جوف نم تم سحبہ وانتشاله وم یطل 
عليه شيء من الدواء أو غیرہ. "ولو طعن برمح أو أصابہ سھم وبقی ى 
مسا رمق ال اھ اک 
إلا أُن الفقھاء من الشافعیة ‏ حم قولان فی ھذہ السأل ففي قول یفسد 
الصومء وقی آخر لا یفسدہ. 
'ولو طعن نفسه أو طعن غیرہ بإذنہ فوصل السکین جوفه 
أفطر سواء کان بعض السکین خارجا أو لم یکن؛ وکذا 
لو ابتلع طرف خیط وطرفہ الآخر بارز أفطر بوصول الطرف 
الواصلء ولا یعتبر الانفصال من الظاھر وحکی ال خیاطي 
وجھا فیمن دحل طرف حیط ثي دیرہ أو جوفہ وبعضه 
خارج أنه لا یفطر'' . 
دخول شےء إی ال جوف من الدبر 
مسار الدبر ینفذ إلی العا وھو أوسع بالنسبة للقبل فان أُدحل شيء إلی 
العاء من هذا السبیل فإن الصوم لا یستقر علی حاله بل یفسد ومن أجل ذلك 
رأی معظم الفقھاء بفساد الصوم من ا حقنق وقد صرح بذلك ابن نحیم وابن 
عا س ت طان 


)١(‏ الفتاوی ا ٰندیة : ٢٠۲۰ء‏ کتاب الصوم ۔ 
)٢(‏ روضة الطالبین : ۳٥۸/۲‏ . 
)٣(‏ انظر : البحر الرائق : ٥٥۸/۲‏ رد ا حتار : ۳۷٦/٣‏ والفتاوی اطندیة : ٥۰٢/١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ الصوم 

وھذا علی قول أبی حنیفة رحمہ اللہ وأما علی قول أبي یوسف ومحمد 
رحمھما اللہ فإن الصوم لا یفسد إلا بوصول شيء إلی المعاء من ا لمنفذ الأصليء 
فلا یفسد الصوم عندما بالحقنة أو یادخال شےء إل ی المعاء من الدبر ۔ 

وا مالکیة قد فرقوا بین المائع وغیرہء فان أدخل مائع إلی ا لمعاء من الدبر 
فإانه یفسد الصومء وإن م یکن الشےء الداخل مائعاء فلا یفسد الصوم . 

"فان وصل الائع للمعدة من منفذ عال أو سافل فسد الصوہ''' . 

وقال الدردیر : ''ما غیر امائع فلا یفطر إلا إذا وصل للمعدة من الفم''''. 

وقد حکي عن الامام مالك نفسه أُن ا حقنة توجب القضاء لا الکفارة 
وکذا روي عنە ان فتیلة من الفتائل لو اأُدحل فی الدبر کحقنة فانھا لا تفسد 
الصوم . "'وسٹل مالك عن الفتائل تُعل للحقنة ؟ قال : ری ذلك خفیفا 
ولا أُری عليه فیه شیغا'''' . 

وكذَلك الشافعیة یرون الحقنة مفسدة للصومٴإِن وصل الدواء إِل العاء“ . 

والقاضی حسین من فقھاء الشافعیة لم یر الحقنة مفسدة؛ ولکن رأيہ 
مرجوح لدی عامتھم والامام النووي جعل قوله شاذا ۔ 

والحقنة تفطر علی الصحیح --قال القاضی حسین : لا تفطر ء وہو غریب۳۷ . 

تھا اشہرت فسھسھھااس ۳ 


)١(‏ بلغة السالك لأأقرب المسالك : ۲۲۹/۱ ۔ 

. ٥۹9۹/١ : الشرح الصغیر‎ )٢( 

)٣۳(‏ الدونة الکبری : ۱۷۷/۱۔ 

. ٣۰٢/۳٣ : انظر : تحفة ا حتاج للھیتمي بحواشی الشیروان وعبادي‎ )٤( 

. ۳۰۷/۲ : روضة الطالبین‎ )٥( 

۰۹/۷ : ء والقنع‎ ۲۱/٢ : انظر : للعتمد ۳۰۹/۱ء والاقناع : 9۷/۱٦ء ومتھی الآرادات‎ )٦( 
. ٥۰٤/۷ : والشرح الکبیر‎ 


َ‫ 
ہم 





نوازل فقھیة معاصرة ٤٣ )١(‏ الصوم 
الکئز ؛ 

''واختلف عنہ أي مالكء ثی ال حقنق واحتج بأنہ مم یصل إلی 

ا حلق منەہ شےء أشبهہ ما م یصل إلی الدماغ ولا ا جوف ولنا أنە 

واصل إلی حوف الصائم باختیارہ فیفطر کالواصل إلی الحلق'''' . 

فالدواء اللوصل إلىی العاء من الدبر لا یفسد الصوم عند أبي یوسف 
ومحمدء والدواء إن کان مائعاء یفسدہ وإلا لا عند الامام مالكء ومکن قیاس 
وصولہ إ ی العاء أو عدمہ کان وضع الدواء فان وضع الدواء علی ا حزء 
الفوقانی الخارجی وما یلق بە فالظاھر أنە لا یصل إلی العاءہ وإن أُدخل الدواء 
بالأنبوب أو بوسیلة أمحری إلی الداحل أي إ ی مکان ال حقنة فالغالب أنە یصل إلی 
العاء؛ ومن أُجل ذلك قد صرح بعض الفقھاء اشتراط وصولہ إی مکان ا حقنة 

لافطارہ الصومء فقالوا: 

.١‏ إِن طلي الدواء علی ا حزء الخارجحي من الدبر أو علی شطرہ العلوي؛ فإنه 
لا یفسد الصوم . 

۲٢‏ وإن وضع الدواء علی الثآلیل الداحلیةء أُو أوصل الدواء إلی الداخل بالأنبوب 
أُو بوسیلة أنحری؛ ولکنہ ‏ م یصل إلی مکان ا حقنة .- وامراد بمکان ا حقنة 
ہو الحزء الأخحیر والطرف الٹھائی خروج البراز الذي یبدا منہ اٹحری إلی 
العاء - فإنه أیضا لا یفسد الصوم؛ وإن وصل إلی مکان ا حقنة فیفسد الصوم؛ 
وثولول بواسیر یکون غالبا دونہ فلا یفسد الصوم بوضع الدواء عليه . 

۳. إِن أدخلت آلة إلی العاء للبحث فی أمراضه ولا تشتمل ھذہ الآلة علی شيء 
من الرطب أو غیرہء فلا یفسد الصوم؛ لأن الصوم إِنما یفسد إِذا یتم إیصاله 
لی العاء تم یترك ناك وإن ادخل أنبوب أو ما یشبھه مصحوبا بالشيء 


. ٦٢٤/۷ : الشرح الکبیر مع القنع والانصاف‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ الصوم 
الرطب آأو ا لحامد فإنه یفسد الصوم مثل ما فرق الفقھاء بین حکم الأصابع 
المبتلة والیابسة. 

''ولو أُدخل اِصبعہ فی استہ أو امرأة ٹی فرجھاء لا یفسدہ وھو المختارہ إِلا 
روا کان سداا لا اھر افو رف0 27ا 0 ۳۷۴ 
دخول شيء من القبل 

آت: اقال الذکرں الہ ھن ات اك النگر جنة وسَبالك 
الاناث متسعة إلی حد ماء با یتیسر دخحول شيء إلی ما وراءہء من أجل ذلك 
یری ا حنفیة أُن إدخال الماء أو الدھن ٹی فرج الاناث یفسد الصومء وإدخاهما ٹی 
فرج الذکور إِن لم یصل إلی الثانة لا یفسدہ باتفاق العلماءہ وإن وصل فكکذلك 
لا یفسدہ عند ان حنیفة و محمد ویفسدہ عند 7 یوسف؛ رغم ان أصوله 
تقتضی أُن لا یفسدہہ وإن تم تقطیر ا ماء او الدواء أو ماشابمہ ٹی فرج الاناث فانه 
یفسد الصوم باتفاق العلماء . 

''وإذا أقطر ٹی إحلیله لا یفسد صومہ عند أبي حنیفة ومحمد کذا ٹی 
احیطء سواء أقطر فيه ا ماء أو الدھن وھذا اإاختلاف فیما إذا وصل ال ثانةء وأما 
إذا ‏ م یصل بأن کان فی قصبة الذکر بعد لا یفطر بالاجماعء وق الأقطار نی 
أقبال النساء یفسد بلا خلاف وھو الصحیہ", 

وقال ابن نحیم ا حنفي: ''وإن أُقطرقِ اإحلیله لاء أي لا یفطرء أطلقه فشمل 
الما والدھنء وھذا عندھم خلافا ابی یوسف''' . 

وکما سبق ذکرہ أُن ا الکیة لا یرون إدخحال شيء غیر مائع إلی ا جوف 
من غیر الفم مفسدا للصومء فان أدخل دواء جاف ىي فرج الذکر أو الأنٹی فانہ 
)١(‏ الفتاوی ا مندیة : ۱/٢۲۰ء‏ کتاب الصوم . 
)٢(‏ الفتاوی ا مندیة ١/٢۲۰ء‏ کتاب الصوم . 
(۳) البحر الرائق : ۸٥/۲‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ٢ك‏ الصوم 
لا یفطرہہ أما امائع فإنە أیضا یفرق بین الذکر والاأنئی فیقول بعدم فسادہ من 
إدحالہ ٹی فرج الذکور وبفسادہ من إدخالہ ٹی فرج الاناث. "او وصول مائع 
معدة ..... من منفذ متسع کدیر او قبل لا إحلیل أي ثقب ذکر"''؟ . 

وایضاحا ھٰذہ السژألة یقول العلامة دردیر : الشيء الائع أیضا لا یفسد 
الصوم بمجرد إدخاله ٹی فرج الاناث؛ وإنما یفسدہ إذا وصل إلی المعاءء أما إدحاله 
ٹی فرج الذکور فإنہ لا یفسدہ فی أي حال؟ 

۱ سس ول 7 ۲۸00 بل قارلائن ۷ ۳ 

أما الفقھاء الشافعیة فقد اختلفوا ٹی فساد الصوم یادخال الدواء ٹی فرج 
الذکں وذکر الئووي فی ثلاثة أقوالء ففي قول یفسد الصوم بتقطیرہ فی 
الإاحلیلء وفی قول آخر لا یفسدہ وقول ثالث أن الدواء إن تحاوز ا حشفة 
فیفسدہ وإلا لاء ''ولو قطر ٹی إحلیله شیٹا حم یصل إلی الثانة فأأوجہ : أصحھا : 
یفطرء والثان : لاء والثالٹ : ان جاوز الحشفة أفطر وإلا فاا'ل' . 

ولعل الترحیح عندھم لقول یشیر إلی فسادہہ ففي زاد ا حتاج : ''والتقطبر 
قی باطن الأذن والإاحلیل مفطر تی الأے۔ہ'“ . 

ومادام دخول الدواء ٹی فرج الذکور مفطرا فلا بد وأن یفطرہ دخوله ٹی 
فرج الاناثء ومن أھم أُسبابہ ان الشوافع قد اعتبروا الثانة من ا حجوف؛ ومکن 
للداخل ٹی الفرج اُن یصل إلی الثانة بسھولة. 

وأما ا حنابلة فادخال شيےء ق فرج الذکور لا یفسد الصوم؛ لأن ھذا 
اٹجری ینتھی علی ا ثانة ولا بمتد إلی جوف ا لعاء ولا یصل إليه قال ابن قدامة. 


)١(‏ ھامش بلغة السالك لأقرب المسالك : ۲۳/۱ ۔ 
)٢(‏ الشرح الصغیر : ٦۹9/۱‏ . 

. ۳٣۷/۲ : روضة الطالبین‎ )٣( 

. ۱۳/١ : زاد اتاج‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۷ الصوم 
'وإن رزق قي إحلیلہ شیٹا أو أدخل میلا لم بیطل صومہ؛ لن 
ما یصل ال ثانة لا یصل ا لحوف ولا منفذ بینھماء انھا بیخرج 
البول رشحا فھو منسزلة ما لو ترك قي فيه شیعا'''' . 
بیدو ان حکم فرج الاناث کفرج الذکور عند الخنابلة؛ لأن الشيء 
الداخل ٹی الفرج انما یفسد الصوم إذا وصل جوف العدة والشےء الداخل فی 
فرج الاناث أیضا لا یصل جوف العدة کالذکور؛ وذلك؛ لأن أي منفذ لا یوجد 
بین الرحم وجحوف العدةء ومکن تلخیص ما تقدم من الأقوال فيه بما یلي: 
١‏ إدخال الدواء وما شابھہ ٹی قبل الذکور لا یفسد الصوم عند ا حمھور . 
٢.وإدخال‏ الدواء وما شاکله فی قبل الاناث - سواء کان ذلك بحری البول أو 
بحری ا لماع - یفسد الصوم عند الأحناف والشوافعء ولا یفسدہ عند 
المالکیة وا حنابلق ویبدو أُن الطباء الأقدمین کانوا یرون منفذا بین فرج 
الاناث وبین جوف العدة؛ ولکن الاکتشافات الطبیة المعاصرة والتحقیق 
ا حدیث قد توصل إلی أنە لا یوجد منفذ بینھماء وھکذا الأدویة الي توضع نی 
الفرج لا تصل إپ ی الرحم عادةء وانما ینجذب فوق فم الرحم؛ ومکن إیصال 
شيء ببمساعدة الآلات التقنینیة إلی داخل الرحمء وییدو بالنظر ویتضح أن 
الصواب عدم فسادہ؛ لِأن الأحناف أیضا قد نصوا مرة تلو الآخر باشتراط 
الوصول إلی الحوف للفسادہ والظاھر اُن السألة إِن تغیرت صورقا یتغیر حکمھا . 
إدخال الدواء إ ی ا جسم عن طریق المنافذ الصطنعة 
بدافع تطور العلوم الطبیة قد تواجدت بعض طرق ملعال حة یمکن بھا إیصال 
الدواء إلی ا لجسم من دون النافذ الفطریة فان تم استخدام هذہ الطرق ال حدیئة 
للمعا حة فھل یفسد بەہ الصوم أم لا ؟ 


)١(‏ الکاٹی لابن قدامة : ٣٤٢٢/٢‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الصوم 

وقد اتفق ا لحجمیع علی أُن الدواء بعینه إن لم یصل داخحل ا حسد وانما تصل 
آثارہ فإنه لا یفسد الصومء وذلك؛ لأن الشریعة الاسلامیة قد أباح الاغتسال 
والوضوء حالة الصیام وبالطبع یصل أثر ا اء اللستخدم فی الوضوء والاغتسال 
إلی داحل الحجسمء و الفتاوی اٰندیة : 

"ما یدخل من مسام البدن من الدھن لا یفطر ومن اغتسل ث ماء وجد 
بردہ فی باطنہ لا یفطرہ'''' . 

والمسألة ہذہ تستدعی التفکیر فیھا حینما یصل الدواء بعینه إی داحل 
الحجسم من منفذ اصطناعي؛ وا ھة اي تبرز بالنظر إی تصریحات الفقھاء وعباراتھم 
ہي أُن الدواء إن وصل إلی جوف العدة وا ی جوف الدماغ وفق تحقیق الفقھاء 
التقدمین, فإنه یفسد الصوم وإن لم یصل ھناك فلا یفسدہ؛ وقد ذکر الفقھاء ٹی 
هذا الخصوص صورتین للجروح : ا لجحائف وھی ام حرح الذي یصیب البطن؛ 
ویتعمق حؾ یصل إلی جوف العدةء والآمة وھی ا حرح الذي یصیب الراُس 
ویتعمق حیّ یصل إی جوف الدماغ وکیسە الداحليء فوضع الدواء علی ھذین 
ا چرحین یفسد الصومء وقد صرح الأحناف بأنه لا فرق فیه بین ا مائع وغیرہ. 

'وٹی دواء الحآئفة والآمة اکٹر اللشایخ علی أن العبرۃ للوصول 

پل الدماغ وا حجوف لا لکونہ رطبا أو یابسا؛ حؾ إذا علم ان 

الیابس وصل یفسد صومہہ ولو علم أُن الرطب لم یصل لم یفسد 

ھکذا قی العنای ون م یعلم اأحدما وکان الدواء رطباء فعند 

أبي حنیفة یفطر للوصول عادة وقالا : لعدم العلم بە فلا یفطر 

بالشكء وإن کان یابسا فلا یفطر بالشكء وإن کان یابسا 

فلا فطر اتفاقاء ھکذا ٹی الفعہ'' . 
)١(‏ الفتاوی ال مندیة : ۱/٢۲۰ء‏ کتاب الصوم وانظر کذلك : البحر الرائق : ٦۷٤/٣‏ ۔ 
)٢(‏ الفتاوی ا مندیة : ۲۰۳/۱ء کتاب الصوم . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ّ۱ الصوم 
ویری الفقھاء امالکیة اُن الدواء اللقی ثی ا لحائفة لا یفسد الصوم؛ لأنہ لا یصل 
البتة إلی مخازن المطعومات ووحلات الأکل والشرب؛ فان ان وصل إلی هناك 
لیھلك المرأء ویقول العلامة الدردیر متناولا بحث مفسدات الصوم : 
".... أو فی دھن جائفة وہھی ا حرح فی البطن أو ا حجنب 
الواصل للحوف یوضع عليه الدھن للدواء وھو لا یصل ٹحل 
الاکل والشرب والا لاق راگ 
وھذا ٹی الواقع قول ابن وھب من کبار تلامذة الامام مالك وإنه صرح 
بأنه لا فرق فیە بین الرطب والیایس''' . 
ویری الفقھاء من الشافعیة ان وصول الدواء إلی جوف الدماغ والبطن 
من ہذین ا حرحین یفسد الصوم وإن لم یصل إپی داخل ا خریطةء یقول ابن 
حجر ایثمي : 
"...او الوصول من جائفة ومأمومة ونحوہا؛ لأنہ جوف 
محل... بل لو کان براسہ مامومة فوضع علیھا دواء فوصل 
حریطة الدماغ أُفطر وإن لم یصل باطنالحریطة بە یعلم اُن 
باطن الدماغ لیس بشرط؛ بل ولا الدماغ نفسہ؛ لأنە ٹی باطن 
الخریطةء وکذا لو کان بطنه جائفة فوضع علیھا دواء فوصل 
جوفه أأفطر وإن لم یصل باطن الأمعاء'''' . 
وعند ا حنابلة أیضا الدواء الواصل إلی جوف الدماغ والبطن من الحائفة 
والآمة یفسد الصوعء فقد ذکر ٹی الشرح الکبیر ضمن مفسدات الصوم : 
ساس وس فا یں سا ای ا 
)١(‏ الشرح الصغیر : ۷۱٦/١‏ . 
)٢(‏ انظر : اللدونة الکبری : ۱۷۷/۱ ۔ 
)٣(‏ تحفة احتاج : ٣/٤۰٠ء‏ وانظر کذلك زاد ا حتاج : ١١٥/١‏ . 
)٤(‏ الشرح الکبیر : ۱/۷١٦ء‏ وانظر : الکافٹی ۳۹/۲ ء والاقتاع : ۷/۱:ء ومتھی الآارادات : ۲۱/٢‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ٠٤ )١(‏ الصوم 

وقد نقل صاحب الانصاف اختلاف الشیخ تقي الدین فیە؛ ولکن الراجح 
عند ا حنابلة أنه یفطر الصوم . 

''او داوی ا حائفة با یصل إلی جوف فسد صومه وھذا 

اللذھب؛ وعليه الأصحاب واختار الشیخ تقی الدین عدم 

ساسا مار ص۳۳22 

وصرح الفقھاء اُن لا یفسد الصوم باإیصال الدواء إلی داخل حم الساق 
أو طعن السکین فیھا وإن وصل إلی النخاعة؛ لأتھا لم تعتبر من الأعضاء ا حوفة 
فقد کتب النووي : 

''لو أُوصل الدواء إلی داحل لحم الساق أو غرز فیه السکین 

فوصلت مخہہ لم یفطر؛ او( مرو اض نان 

یقول العلامة حسن الکوھجی: 

''لو داوی جرحہ الذي علی حم الساق أو الفخذ فوصل الدواء 

پل داخل الخ أو اللحم أو غرز فیه حدیدة فإنہ لا یفطر؛ لأنہ 

زی ار 

ومغزی القول أُن الدواء او شیئا آخر إِن وصل عینه بطریقة اصطناعیة إلی 
جوف العدة فإنہ یفسد الصومء وإن لم یصل بعینە لا یفسدہہ فا حقن والاہر - الیؾي 
تستخدم هذہ الأیام ٹی امعا حة لایصال الدواء إلی اللحوم أو العروق - لا تفسد 
الصومء وحقن الغل وکوز ومائە یستمر دورانہ فی العروق واقعیاء فالصوم لا یفسد 
منە أیضاء إلا ان الغل وکوز بناء علی أنه یسد حاجة الغذاء ویخفف الضعف 
الذي یلامسه بالحوع أو یقضی عليهء والصوم بروحہ یقتضی أُن یشعر الانسان 
)١(‏ روضة الطالبین : ۳٣١۷/۲‏ . 


. ٥١٤-٥٤٤/۷ الانصاف مع القنع والشرح الکبیر‎ )٢( 
. ۱١/١ : زاد اتاج‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة ۶١ )١(‏ الصوم 
عمرارۃ ا حجوع والعطش ویصبر علی ما یلاقیه منھماء فالتقاط جل وکوز وإدخاله ٹی 
ا جسم بدون حاجة شدیدة لا یخلو من الکراهة نعم ! إِن التقطه أحد وأدخله ٹی 
ا حسم لسبب امرض أو لا یطیق الصوم .مواجحھة الضعف ودفعه بجل وکوز فلا بس 
باستخدامه؛ واللہ أعلم . 

ملحوظة : ما ورد ٹی ھذا القال من ذکر التحقیق الطی ا حدیث, قد کتتھا 
بعد النقاش علیھا مع بعض الاطباء وحاولت تقریر الرأي عقب فھم صورة 
اللسألة بالرسم التوضیحيء واستفدت فیه مما شرحوا أمامي فنشکر مم . 
اأحکام معجون الأسنان وبوفرات 

لا بُس بالسواك الرطب و الیابس فی الصیام یوجد لہ مذاق أم لا؟ تی 
أي وقت من أوقاتہ وھذا عند أبي حنیفة ومحمدہ ویکرہ عند أبي یوسف فجاء 
قی الخلاصة : " لا باُس بالسواك الرطب والیابس بالغداة والعشي عندناء وقال 
ا ا ما ا 

وأنا الرطب الأخضر فلا باُس بە عند الکل؛ لکن لو دخلت رطوبۃ 
السواك أو جزء من خشبه إلی الحلقء فیفسد بە الصوم بلا نزاع کما أشار 
إليه النووي بقولہ : "لو استاك بسواك رطب؛ فانفصل منہ رطوبة أو حشبه 
الدشعب شےء وابتلعه أفطر بلا علاف'' . 

ولکن معجون الأسنان وبوفرات تختلف کثبرا عن السواكء بما فیھا وفور 
الذائقة؛ ولأنہ لا یطلق علیھا اسم السواك؛ ولا حاحة إلیھا لأداء سنة السواك 
فیکرہ استعمالما حال الصوم بلا عذرء وأما بالعذر؛ فلا یکرہء کما تشیر إليه 
عبارة الفقھاء : "' وکرہ ذوق شيء ومضفه بلا عذر"''' . 
)١(‏ خلاصة الفتاوی : ۲٢٢/١‏ 


. ۳۱۸/٥ : شرح الهذب‎ )٢( 
.۱۹۹/۱ : افندیة‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ الصوم 
استعمال العبول والابغ فی الصوم 

إن الفقھاء م یعتبروا الضغ مفسدا للصومء والأکل یفسدہہ ومن الاُشیاء 
ما یستعمل بالملضغ فوق ا حلقوم بدون ابتلاع کالتمباك والتنبول ۔ 

وق رأیناء یفسد الصوم باستعمال ھذہ الأُشیاء أیضا . 

ولا : ان الشریعة لم تقرر ال حد المعین لمعیٰ الأکلء وما م یحدد معناہ من 
قبل الشرعء یعین بالعرفء ففي العرف إِن یطلق مع الأکل علی ا مضغ بعتبر 
ذلك اکلاء واستعمال التنبول والتمباك وأمثٹا ما من ھذا القبیلء حیث یسمی 
استعماله ٹی العرف بالڈکل لا بالمضغء فیفسد بہ الصوم . 

وانیا : یغلب الاحتمال فی استعماله علی أنہ تتسرب أُجزائہ إلی ا حلق مع 
اللعابء وق الشریعة بحل ''الاحتمال الغالب'"' حل ''الواقع" إذا تعسرت معرفتہ فعلا ۔ 

فالنوم انا جعل ناقضا للوضوء لأحل الاحتمال الغالب فیہ لخروج الریح 
وتعسرت معرفتہ بالایقانء وٹی فساد الصوم نفسه توجد نظائر لدی الفقھاء یقول 
ابن النجیم نقلا عن الکافی : "'إن السمسمة مضغھا لا یفسد إلا إن وجد طعمھا ٹی 
حلقہہ قال ٹی فتح القدیر وھذا حسن جدا فلیکن الأصل ٹی کل قلیل مضفة''' ۔ 

بالاضافة إلی ذلك إِن المعتادین بھذہ الأشیاء یتلذذون بھاء ولا یستعملوفا 
إلا للتلذذ ولتسکین النفس؛ فالواجب عليه الکفارۃ مع القضاءء فیقول العلامة 
الطحطاوي : "'وعلی ھذا الورق ا حبشی وا حشیشة والقطاط إذا أکلە فعلی 
القول الثانی لا تحب الکفارة؛ لأنہ لا نفع فیه للبدن ورعا یضرہ وینقص عقله 
وعلی القول الأول تجحب؛ لن الطبع بمیل إليه وتنقضی بہ شھوۃ البطن انتھیء 
قلت وعلی ھذا البدعة اي ظھرت الان وھو الدخان إذا شریہ ٹی لزوم الکفارۃ''' . 

مرآۂؤوںوووعف 


)١(‏ البحر الرائق : ۲۷٢١/۲٢‏ ۔ 
(۲) طحطاوي علی مراقی الفلاح : ۳٣٣/١‏ . 





نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


الز کاۃ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤٢ )١(‏ الزکاۃ 


الزکاۃ 

نصاب الذھب والفضة 

ومن ا حقق ان ما قررہ رسول اللہ کل نصابا للذھب والفضة کان علی 
ساس آوزان العرب القدیك ہو مائتا درھم للفضة وعشرون مثقالا للذمب 
لوجوب الزکاۃ فیەہ و م بیق الیوم رواج ھذہ النقود الذھبیة والفضیة ٹی العرب فضلا 
عن ا ند فمست ا حاجة إلی تحدیدہ .عمقیاس الُوزان ا حالیة التداولة ٹی العا م ۔ 

وما زال الفقھاء یختلفون حیؾ الآن فی تحدید بعض الأمور من الأوزان 
القدیمة ٹم أساسھا ا حبوب اليّ وصفھا الفقھاء مفصلا''' لا یختلف بعضھا عن 
بعض وزنا إِلا قلیلاء لکن إذا اجتمع ھذا التفاوت القلیل لا یستبعد من الازدیاد؛ 
ولٰذا نری آراء العلماء تختلف ىي تقدیر النصاب للغایق وقد تناول هذا لملوضوع 
بعض العلماء المنود مستقلا؛ وکتوا حوله رسائلء منھا ما بجدر بالذکر هو 
ا لحسنات ىي إیتاء الزکاة'' للشیخ معین الدین و "کتاب العشر وال ز کا" لفضیلة 
الشیخ عبد الصمد الرچمان و ''الأوزان الشرعیة'"' للشیخ الف محمد شفیع . و'تحفة 
الصوفیة'' للشیخ شاہ أ مد علي القاري؛ ولکن آراءھم تختلف کبیرا . 

والیوم علی ما یف بە علماء ال مند هو ان نصاب الذھب (۸۰١ء۸۷)‏ 
غمء ونصاب الفضة )٦٦٦٦٦٥(‏ غم؛ والعلماء العرب بتلفون أیضا ٹ ھذا 
الصدد قال الدکتور وھبة الزحیلی : "'نصاب الفضة : مائتا درھم تساوي عند 
الساات ۸0۷7 غ اف لیر کر ا لان 


۔۲۹/٢‎ : رد ا تار‎ )١( 
. ۷۰۹/۲ : الفقہ الاسلامی وأدلتہ‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ اچ الزکاۃ 

وعلی قوله نصاب الذھب عند ا حنفیة مائة غرام تقریباء وعند ا حجمھور 
۷ھ اتا ری رخ مااست فا اقب ا عائق ئل الاار ین 
الذمب والفضة والاعتماد علی الأقل من باب الاحتیاطء ونصاب الذھب 
(۸۰١ء۸۷)‏ غم؛ ونصاب الفضة )٦٦٦٦٦٥(‏ غم . 
الزکاة نی سلك الذھب والفضة 

یوجد ںی الثیاب واللابس أُسلاك الذھب والفضة وی العصر ا ماضي 
کان رواج استعمالما شائعاء فھل نب فیه الزکاة أم لا ؟ فما یکون حکمه 
یقاس عليه الساعات وغیرها ای استعمل فیھا الذھب والفضة . 

وأما الاء اللذهب الذي یطلی بہ شيء ولا یمکن الانفصال منەہ فلا بب فيه 
الرزکاۃ بحال؛ للأنه لون متمحض لا ذھب ولا فضة وأما أجزاء الذھب أو الفضة 
اي تبقی بوجودھاء وتضم بشيء ولا یمکن فصلہ منہ بسھولة ‏ فیعرف بأصول 
الحنفیة وجزئیاتھم الفقھیة بأغھم یوجبون الزکاة ٹيی الذھب والفضة مطلقا ولو کان 
حلیا تلبسھا النساء للزینة فقال العلامة الکاساني : 

لا یعتبر قی ھنا النصاب صفة زائدة علی کونہ فضق فتجب الزکاۃ 

فیھا سواء کانت دراھم مضروبة أو نقرقہ أو برا أُو حلیا مصنوعاء أو 

حلیة سیف أو منطقة أو لحام أو سرج أو الکواکب ق الصاحف 

والاأوانی وغیرها إذا کانت تخلص عند الاذابة إذا بلغت مائؾ درھم 

وسواء کان بھسکھا للتجارۃ أو للفقة و للتحمل أو لم ینو شیا" . 

فیعلم من ھذا الأصل وما نص بہ العلامة الکاسانی أُن الزکاةۃ تبحب في 
أجزاء الذھب والفضة الیی انضمت بالثیابء فان تم النصاب بالأجزاء اللئضمة 
منھما تحب الزکاة فیھاء وإن نقص فیکمل بضم خارج منھما إن کان موجودا 


)١(‏ للصدر السابق ۔ 
(۲) بدائع الصنائع : ٦٦/١‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الزکاۃ 


عندہء وذلك قول اکٹر العلماء وبە فی الشیخ شرف علىی التھانوي"'ٗء خلافا 
للعلامة عبد ا حي اللکتوي حیث لا یوجب الزکاة ثيی ہذہ الثیاب ا مذھبة 
أوالفضضة وحینما سثلء ھل تحب الزکاة ٹی سلك الذھب والفضة والذي 
یکون فی الثیاب متخیطا ؟ فاأجاب : ذلك ینسزل بمنسزلة التاعء ومن الملسلم لا بب 
الرکاة ٹی التاع إذالم ینو بە التحارۃء کذا ٹی البحر' . 

ومکن ان یکون قی نظر العلامة عبد ا حي اللکٹوي ان السلك المئضم 
بالثیاب وغیرھا لا بحمل وجودا مستقلا بل ہو تابعء ولا عبرة بالتابع کما هو 
قاعدة فقھیةء فلا تحب الزکاة فيهء ومیل کاتب ھذہ السطور إی ھذا الرأي؛ لأن 
الحنفیة قد توسعوا ثٹی عدم العبرة بالتابعء حیؾ ٹی مسائل تتعلق با حلال وا رام 
فلو شرب الطفل الرضیع فی مدة الرضاعة حلیب امرأة بخلطہ فی ا مواد الغذائیة 
الإأخری؛ فلا ثثبت حرمة الرضاعة عند الأحناف ولو یتقاطر بلقمتہ؛ لأن ا حلیب 
ھنا تابمل' . 

فلا یعقل کیف یوسع ىي الرضاعة ویشدد ي الزکاة ؟ لکن الأحوط اُن 
تؤدی زکاتہ وھذا علی ما ذہب إليه ا حنفیة بأن حلی النساء بحب فیھا الزکاۃ؛ 
کا ری غر ریب ام راو عبد اللہ : قالت خطتا رسرل الل گل قتال :یا معشز 
النساء ! تصدقن ولو من حلیکن, فإانکن اکٹر أعل جھنم یوم القیامۃ'' . 

وقال مالك والشافعی وأ مد : لا تحب الزکاۃ فی ا حلي الباح إِذا کان 
قی ما یلبس ویعاراء فعندھم أولی أن لا تحب الزکاة فی أجزاء الذھب والفضة 
لی نسجت مع الثوب . 
)١(‏ انظر : إمداد الفتاوی : ۱۱/۲ باللغة الأردیة ۔ 
(۲) بحموعة الفتاوی علی ھامش خلاصة الفتاویء کتاب الزکاۃ . 
)٣(‏ انظر : بدایة اٹچتھد : ٥٥٢/۱‏ . 


. ٦٦٥٦ : الترمذي؛ کتاب الزکاۃء باب ٹی زکاۃ ا حلي رقم الحدیث‎ )٤( 
الإافصاح : ۲۰۷/۱۔.‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الزکاۃ 


الزکاة فی متاع أو منسزل مؤجر 

لیعرف ا حمیع أُن نظام الاسلام الاقتصادي ییتییٰ علی أقصی عدالة 
واتران فلم یوحب الشرع الزکاة علی جمیع وقلیل من الأموالء بل فرضھا بی 
عدة أُنواع منہء وٹی قدر معینء وما ھی تلك الأموال ؟ ألقی علیھا الضوء ابن 
رشد بقوله : " أما ما اتفقوا عليه فصنفان من المعدن الذھب والفضة اللتین لیستا 
بحليء وثلالة أصناف من ال حیوان الابل والبقر والغنم وصنفان من ا حبوب 
لحنطة والشعیرں وصنفان من الغمر التمر والزبیب!'' . 

یزاد عليه ما أحرجتہ الأض مطلقا یعیی بجب فیه العشرہ وکذلك الفرس من 
الحیوانء یعییٰ تجب فیه الزکاۃ علی مذھب الإامام أبي حنیفةء أما الزکاة فیما سواہ من 
الأمتعة فلا تحجب فیھا إِلا إذا اتحرت أو وضعت للتجارة قال ابن رشد : ''والنصاب 
ٹی العروض علی مذھب القائلین بذلك اما ہو ٹی ما اتخذ مٹھا للیع خاصة'' . 

ھکذا فی ا حوھرة النیرة : ''فان کانت للتجارۃ ففیھا زکاۃ التجارۃ بالاتفاق"'' . 

فبین التجارة والاجحارة فرق کبیں لا یخفی علی من لە إلام بالفقہ 
الاسلاميء ففی التجارة یملك أحد من الفریقین الآحر لشيء کاملاء ٹم یستویق 
منە ثمنہ وی الاجارة یدفع أحد شیا إلی آخر للاستفادة منہ مؤقتاء ویستوقی منہ 
الأجرة ا لمعینةء فالاجارۃ بدیھیا تختلف عن التجارة؛ لذلك من کان بملك اکٹر 
من منسزلء ودراجات وسیارات ومن نوع الشرکة التموینیة الاأوانی والثیاب 
والأاثات الازلیة أو الکتب ال یوخذ منھا رسم الطالعة فلا تجب ففھا 
الزکاۃ؛ لُٹھا تفرض علی أموال التجارة لا الاجارۃ ا حضةة وتوجد فی کتب 
الفقهہ جزئثیة صریجة ٹی ھذا الصدد . 
)١(‏ بدایة اٹتھد : ٦٦٢۹/۱‏ ۔ 


(۲) الرحع السابق ۔ 
)٣(‏ ا حوھرة النیرة : ۱۲۹/۱ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الزکاۃ 


'"'رجل اشتری أعیانا منقولة یؤاجرھا میاومة ومشاھرة ومسائمفة ویحصل 
له من ا منقولات مال عظیم لا یجب فیھا الزکاة؛ لأٹھا لیست ال التجارۃ (خزانة 
الروایات''' . 

واقرً ھذا أیضا : ''لواشتری الرجل دارا أُوعبدا للتجارة ٹم آجرہ یخرج 
من أُن یکون للتجارة ولو اشتری قدورا من الصفر یمھسکھا ویؤاجرہاء لا نب 
فیھا الزکاۃ'''' . نعم ! إِن تم النصاب فیما حصل من الکاسب تحب فیه الزکاۃ ۔ 
الزکاۃ فی الأعضاء المصنوعة من الذھب والفضة 

وقی بعض الأحیان بجوز للانسان استعمال الأعضاء المصنوعة من الذھب 
والفضة نظرا إپی مصاس مہ ا لخاصةء کالأنف والسن وتعبئة الأسنان ائحوفة بالذنمب 
والفضة وشد الأسنان بسلك الذھب وغیرہ . 

تھانا لک رغامورامس رت ور کچ راف ضا2 
إ[ادتہ إلی محله ومنھا ما لا بمکن إخحراحہ وانتزاعه إلا بصعوبةء بل یکون تثبیتہ 
للقرار مستقلاء فما یمکن نزعه کالأنف وغیرھاء وی الشق الأول تحب الزکاة؛ 
فو اس رکہتر رط کی ترس ادف ید کاو لاہ دید تضرت 
الرکاۃ ان یکن ا ال نامیاء أو یحتمل النموء وفی تلك الصورۃة لا إِمکان لە بحال: 
ٹم إذا صار جزعا من أجزاء الانسانء ولا یمکن فصله من جسدہ فدخل ىي 
حوائجہ الأصلیة ولا تحب فیھا الزکاۃ . 
حکم الأدوات والآلات والأشیاء الصناعیة 

الأدوات الصناعیة والسلع نوعان :نوع یستعمل لعملء ولا یبقی أثرہ ٹی 
اللعمولء ونوع یثبت بعینہ فی الشيء مثل بعض أدوات اإِصلاح السیارۃ ال 
یقصد با الصانع إصلاح الشیاء فقطء فالآلات وا ماکینات المستعملة ٹی المصانع 


. ۲۳٥/۱ : بحموعة الفتاوی: علی حاشیة خلاصة الفتاوی‎ )١( 
. ۲٥٢٠/١ : القاضی خان علی امش اٰٰندیة‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ھا ال کاۃ 


لکبری من ھذا النوعء والنوع الآخر الذي یقبل الترکیب والبیت مثل قطع 
الغیار للسیارات وغیرھا . 

فلا تجب الزکاة ٹی الأشیاء من القسم الأولء ویدحل فیھا الماکینات والأدوات 
والأجھزۃ للساعاتی وا ل داد والنجار والفلاح وللیکانیکی للسیارات والدبابات 
وغیرہم؛ وتجحب ف الأشیاء من القسم الثانیء فتدخل فیه قطع غیار الساعات والرادیو 
والدراحة البخاریة وغیرھا اي تشتری وتباع وتستعمل فی حین فساد الأدوات 
الأصلیةہِ لھا من اموال النجارةء فالفقھاء اُدخلوا القسم الُول فی ال حوائج الاُصلیق 
واعتبروا القسم الثانِ قابلا لوجوب الزکاةء وقد ذکر ٹی الفتاوی ا ٰندیة : 

"' وکذا کتب العلم إِن کان من أھلهء وآلات ا حترفین هذا ٹی 

الآلات ال ینتفع بنفسھا ولا بیقی أٹرھا ٹی العمولء وأما إذا 

کان ییقی آنثارھا ٹی للعمولء کما لو اشتری الصبغ عصفرا أو 

زعفرانا لیصبغ ثیاب الناس بأجر وحال عليه ا حول کان عليه 

الزکاة إذا بلغ نصاباء وکذا کل من ابتاع عینا لیعمل بە ویبقی 

أثرہ ٹی المعمولء کالعفص والدھن لدبغ ا لد فحال عليه 

الحولء کان علیہ الزکاقہ وإن لم بیق لذلك العین أثر بی 

اق کات ا ال 
الز کا والضریبة 

لا تسقط الزکاةۃ عن الذمة لو أدی أحد الضریبةء ونوی با أداء الزکاۃ؛ 
لأٹھا تختلف عن الزکاة بوجوہہ وبیٹھما فرق أُساسي جوھري؛ فالزکاۃ عبادةء 
لذا تحب فیھا النیة والارادۃء ویطلب فیھا عن العبد الاخلاص والتعبد وا 
مصارف معینق فلا تؤدی علی غیرھاء ولا بجوز استعمالهما للاُعمال ا حیریة 


. ۸۸/۱ : الفتاوی امندیة‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ الزکاۃ 


العام ولا تتفق علی الکفار ولوجوا ٹی الذمة مقدار محددہ فمن یملکہ نحب 
ٹی ذمتہ الزکاۃ وإلا فلاء ولوجوب الأداء بجب مضی سنة کاملق م لا تحجب 
الزکاة إلا ٹی بعض الأموال اللخصوصة لا فی جمیع الأموالء وہذا کله ثابت 
من الکتاب والسنةہ لا یمکن فیه التغییر بشيء . 

بخلاف الضرییة اي هي الاعانة للحکومة أوالعوض عما یصل إليه من 
المنافعء ولیست عبادق وم یتعین قدرھا ولا نوعیة ما ماء ولا تلزم ما النیة 
والارادف وم تکن هھا مصارف کما فی الزکاۃء ولیست ھا من القیود اي عینھا 
الشرع للزکاۃء بل ہي تبلغ إلی حد الظلم والتعدي ٹی بعض الأحیان . 
الزکاة نی عروض التجارۃ قبل القبض 

العروض الي اشتریت؛ ولکن ما قبضت عليه ید الشتري ھل تب 
الزکاة فیھاء أُم لا ؟ فاختلفت آراء الفقھاء فیھاء قال بعضھم : تحب الزکاۃ فیھاء 
وقال عامة مشایخ العراق : لا تحب فیھا الزکاۃء ففی الفتاوی التاتارحانیة : 

أما الشتري قبل القبض فقد قال عامة مشایخ العراق : 

إنه لا یکون نصابا قبل القبض عندھم جمیعاء قال غیرھم من 

اللشایخ : هو علی ال خلاف الذي ذکرنا ٹیي الثمنء قال 

بعضھم : هو نصاب قبل القبض بلا خلاف!'' . 

رعتل لاملا کی یھی اھ 0 ھ6ا سش ۳۶۴ 

لكًا اری: ان لکاوطاض عل فی الال اللشتراة تثحارة قبل 
القبض؛ وإن کان ثبت ملکہ؛ ولکن لم ثثبت قبضتہ فاتفق أبو حنیفة وصاحباہ 
ابو یوسف ومحمد علی شرط اللك المطلق لوجوب ال زکاةء والملك المطلق هو 
ال ملك رقبة ویداء قال الکاسانی ١‏ 


. ٠٣٣/٢ : الفتاوی التاتارخانیة‎ )١( 
۔‎ ۷/٢ : الدر الختار علی ھامش رد ا حتار‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴ الزکاۃ 


'ومنھا اللك المطلق وہو أُن یکون ملکا لە رقبة ویداء وھذا قول 
00 

إلا عند الشافعیةہ فإنھم لم یشترطوا القبض لوجوب ال زکاة''' فتجب عليه 
الزکاۃ عندھم فی اللشتري قبل القبض, والقول الاأول راجح؛ لأن ا ال ما م یأت 
تحت الید لا یکون نامیا نی حق الشتري : واللہ أعلم 
الزکاة نی الأجرۃ ا معجلة والودیعة 

ما تدفع من النقود إ ی الآجر مقدمق فھو أجرة معجلة وقد ثبت علیھا 
ملك الآجر؛ فتجب فیھا الزکاةء فقال العلامة ا حقق ابن ا ٰمام : 

وأما زکاة الأجرۃ اللعجلة عن سنین ٹي الاجارۃ الطویلة ای یفعلھا بعض 
الناس عقوداء ویشترطون ال حیار ثلاثة أیام ٹی راأس کل شھر؛ فتجب علی الآجر؛ 
لأنه ملکھا بالقبض!' . 

وقال الإمام النووي : ''وإِن کان معه أجرة دارء م یستوف ا مستاجر 
مھ عحال گار سو ھا 0 200مک ۶.۸-۰7 

ما إذا کانت النقود تدفع إلی الآجر کودیعة وضمانء فماذا یکون 
حکمھا ؟ فیبدو من بعض ال حزئیات الفقھیة ان زکاتھا لا تحب علی أحد من 
اللتعاقدین قیاسا علی ا ال المرھونء لا علی الآجر؛ لأنە لم بملکھا رقبةء ولا علی 
الستاجر؛ لٹھا لیست ںی قبضہہ قال العلامة ابن عابدین الشامی : "ولا فی 
مرھون أي لا علی الرتھن لعدم ملك رقبتہ لا علی الرامن لعدم الید"' . 


. ۹/۲ : بدائع الصنائع‎ )١( 
امرحع السابق ۔‎ )۲( 

(۳) فتح القدیر : ٢/۱۲۱۔‏ 
)٤(‏ شرح الهذب : .۲٢/٢‏ 
)٥(‏ الرحع السابق ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳" الزکاۃ 


وی بیع الوفاء یری ابن عابدین الشامي وجوب الزکاة علی المشتري؛ 
لان النقود الیيی دفعھا إلی البائع؛ هي ىي الواقع قرضء والنسزل کا ال المرھون 
لا البیعء فقال : " وینبغي لزومھا علی الشتري فقط علی القول الذي عليە 
العمل الن من ان بیع الوفاء منسزل مس زلة الراھن "' . 

ولکن خالفہ فیه اکثر ا مشایخء وقالوا : تحب الزکاۃ علی البائع ٹی بیع 
الوفای لا علی المشتري؛ لُننا لو سلمنا البائع مالکا للنقود المدفوعة إليه ٹی ھذا 
البیعء فینبغی لنا أُن نسلمه أیضا مالکا هھا ٹی أداء الزکاة ونوجبھا عليه . 

وأُراھا صحیحا فانه یتعسر کونا مرھونا؛ لأن الملرھون من الودائع؛ ولا یجوز 
التصرف فیھاء وھناك یتصرف فیھا صاحب الدارء لذلك آنھا نزلة الدین 
طویل الأحلء وإن کان کتب الفقھاء ٹی باب الزکاة ان الدین لیس ملك 
الدیون أي حکما؛ ولکن فی الواقعم ہو ملك ا مدیونء فکأن مالك الدسزل 
قبض علی الودیعة وأصبح مالکا ھا . 

فھل ہذا الدین یمنع وجوب الزکاۃ أم لا ؟ فاری کما أُن الفقھاء لا یعتبرون 
اللھر الذي هو دین مانعا لوجوب الزکاۃ بناء علی العرفء ینبغی أیضا اُن لا یکون 
ھذا الدین مانعا لوجوب الزکاۃء فیبلغ نصابھا بالضم إی الآحرء وعليه ان یؤدي 
زکاتھا أیضاء إِلا أُن لا تحجب عليه الزکاة ٹی تلك النقود ثی العام الذي یردھا فیه 
إلی الملستاجر وہذا ہو طبیعة الشریعة العام فان من ا معلوم ان صاحب الدار 
یتصرف ںی تلك الأموال اللقدمة تصرفا عظیماء وینتفع بھاء وینمی با معیشتہ ٹم 
لا بحتاج إلی الرد إِلا نادرا قلیلا وإن احتاج فله طریقة میسورةء وھي أنہ یأحذ 
النقود من مستاجر حدیث آخر اکثر مٹھاء ویردھا إلی المستاجر الأولء فمع 
انتفاعہ بتلك الأُموال عدم إیجاب الزکاۃ عليه حرمان ا مساکین والفقراء من 


.۲٢/٢ : شرح الهذب‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ‌‌٤ )١(‏ الزکاۃ 


نصیبھم؛ لا ینسجم مع طبیعة الشریعة الاسلامیة السمحة بل ھو مضاد لرحمة 
اللہ العامة ۔ 

وتی مثل تلك القضایا لا یناسب تاسیس رأأي مقتنعا با حجزثیات الفقھیة 
فحسب؛ بل لا بد لە من الاستناد إلی قواعد الشریعة وأصوٰاء والنظر إلی طبیعة 
الاسلام وروحہہ فان فی الشرع ساس وجوب الزکاة وعدمھا بی الأموال 
ھوالئموء بأن یتمکن صاحبھا علی تنمیتھا وتطویرھا والانتفاع بھاء لذلك 
لا تحب الزکاۃ فی الأموال ال لم تکن ید لصاحبھا؛ لأنە یعجز عن الانتفاع بھاء 
ففی القضیة ال نحن فیھا الآن لا یستطیع المستاجر أُن ینتفع بالنقود اللقدمة إلی 
الآجر عملاء وأما صاحب الدار فھو ینتفع بھاء ورعا یأخذ الودیعة لتحقیق ھدفهہ 
هذا؛ِ بل آکثر ما یکون ذلك الیوم . 
حکم أملاك ا لمدارس والمؤسسات 

المال الذي لا یملکە شخص معین بل یکون فی حیازۃ المؤسسات الحیریة 
او المدارس الدینیة لا نحب فیه الزکاۃء یقول ملك العلماء الکاسانیي : 

"ولا تحب الزکاة قی سوائم الوقف وا حیل ا مسیلةء لعدم الملك؛ وھذا؛ 
لن ٹی الرکاۃ تملیکاء والتمليك ىی غیر اللغ لا یتصور*؟ : 
حکم الزکاة فی ا ال ا حرام 

الأصل تی ا مال ال حرام ان یرد إلی صاحبہ إِن کان بیمکن الوصول لليه وإلا 
یصرف علی الفقراء والملساکین بدون نیة الصدقة لأنه قال عليه الصلاة والسلام : 
''لا صدقة ٹی غلول''''ء أي فان م یتصدق علیھم وو میز عن ماله ا حلالء 
فلا جب ال زکاة قی ا مال ا حرام؛ لأنھا لا نحب إلا فی مال بملکە أحد وھو لا بملکہ 


. ۹/۲ : بدائع الصنائع‎ )١( 
. ط : دیوبند‎ ١/١ ١١ : الترمذي؛ کتاب الطھارة باب ما جاء لا تقبل صلاة بغیر طھورہ رقم ا حدیث‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ .-- الزرکاۃ 


فان اختلط بعالہ ا حلال بحیث لا بیمکن تمییز ا حلال من ا حرام فھذا استھلاک 
وعند أبی حنیفة ‏ رمہ اللہ یضمنہ بالاستھلاكء فیثبت ملکہ ٹی ذلك ا الء وإِذا 
ثبت ملک تحب الزکاة فيه وإلیکم ما نص عليه الفقھاء فیہ : "لو خلط 
السلطان ا ال الغصوب ۔عاله ملک فتجب الزکاة فيهء ویرث عنه لژأن الخلط 
استھلاك إذا لم یکن بیز عند أبی حیفة'''؟ . 

وٹی الرد : "لأن خلط دراھم بدارھم غیرہ عندنا استھلاكء أما علی 
قومما فلا ضمان فلا یثبت الملك' . 

وفیه أیضا معزیا إلی القھستانی : " لا زکاة ثی الغخصوب والمملوك شراء 
فاسداء والمراد باللغخصوب مال لم بخلطہ بغیرہ لعدم اللك''' ۔ 

فان کان عند أُحد الفوائد امصرفیة أو ا ال المرتشیء واختلط با مال 
ا حلالء ولیس عندہ حساب محفوظ بمیزہ منه واستصعی التمییزء فتجب ال زکاۃ 
علی جیع ا ال اللخلوط من ا حلال وا رام . 
الزکاۃ ٹی الدیرون 

الدیون تنقسم عند ا حنفیة إلی ثُلانة أقسام باعتبار صفاتھا المختلفة : دین 
قوي؛ دین وسطے دین ضعیف: الدین الضعیف : ما وجب قي الذمة بدلا عما 
لیس بمالء کا مھر وغیرہء والدیون اي تلزم ٹی الذمة بدلا عن ا الء ھا نوعان : 

أحدہما : ٹمن عروض التجارة ویدخل فی حکمھا القروض أیضا یسمی 
ذلك النوع دینا قویاء وتحب الزکاة فیه علی الدائن إِن لم یدخحل بی زمرة 
الضمارء وتنحب الزکاۃ فیه بعد القبض علی ا ال ویؤدي الزکاۃ أیضا للسنوات 


)١(‏ الدر الختار علی الرد : ۲٥/٢‏ ۔ 
(۲) المصدر نفسه . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الزکاۃ 

قال الکاسانني : " أما القوي فھو الذي وجب بدلا عن مال التجارۃ 
کت عرئ نارق لا علات ئق تعرب رکا 

وذکر العلامة ا حقق ابن الٰمام بدل القرض أیضا مع عروض التجارۃ 
ات ا 

الأصل : ان دین عروض التجارة ینزل مئزلة بدل عروضھاء فکان 
دین التجارة عرض التجارةء والزکاۃ تحب قی عروضھاء فتجب ي دینھا أیضا ۔ 

والقسم الثانی : ما وحب بدلا عن مال لیس للتجارۃ ولا للقرض کثمن 
الثیاب المستعملة والدار اللسکونة یسمی ب "' الدین الوسط ' عند الفقھاء 
فتجب فیه زکاۃ السنین ا ماضیة علیھا أیضا؛؛ ولکن بعد القبض عليه والفرق بینە 
وبین الدین القوي عند أبي حنیفة علی القول الف بە هو ان الدائن یؤدي الزکاۃ 
ٹی الدین القوي بعد قبضه علی مس النصاب؛ وي الدین الوسط بعد قبضه علی 
قدر النصاب؛ وعند أبي یوسف وحمد یؤدي الزکاۃ بقدر ما یقبض عليه بلا أي 
يد رعلی:ئزل :الکاسان::' لا غب ال رکاۃ لا مضی ق الین الرسَطَعید 
أي حنیفقہ وھو أصح الروایتین عنہ"ٴء ولکن فی اکٹر کتب الفقہ نقل عنه القول 
الأول اللذکورء ومن الواقع اُن فی اختیار قول الصاحبین سھولة ىی أداء الزکاة 
ورعایة لحانب الإاحتیاطہ وا حاصل : أن الزکاة تحب علی الدائن ٹی کلا النوعین ۔ 

إذا کان ھناك دین لا یرجی حصوله ٹم حصل لہ فجأةء فلا نب عليه 
زکاۃ السنین الماضیة عند أبی حنیفة؛ لأنہ قال علي : لا زکاۃ ٹی مال الضمارل 


. ۳٥/٢ : انظر : البسوط : ۱۹۰/۲ رد ا حتار‎ ۱۰/٢ : بدائع الصنائع‎ )١( 
. ١/٢ : رد افتار‎ )٢( 

(۳) نفس للصدر ۔ 

)٤(‏ نفس اللصدر ۔ 

)٥(‏ ادایة : ۱۸۷/۱۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الزکاۃ 


ھکذا روی القاسم ابن سلام ٹی کتاب الأموال عن ا حسن البصري؛ ومالك ٹی 
الوطا عن عمر بن عبد العزیز''' ۔ 

وقد بین الفقھاء صورالدیون ا توقع وصوغا وعدم وصوغا تحت صور مال 
الضمار الختلفة فلو کان الدین علی مقر مليء أو معسر نحب الزکاة لامکان 
الوصول إليه ابتداء أُو بواسطة التحصیل ثی حق العسر علی القول اللشھور خلافا 
لحسن بن زیادء وھو یقول : إِن ما علی العسر لیس نصابا؛ لأأنہ لا ینتفع بە''' ۔ 

ولو کان علی مقر مفلس؛ فعند محمد لا تبحب الزکاۃ علی الدائن لتحقق 
الافلاس عند التفلیسء خلافا لاَبی حنیفة؛ لأن تفلیس القاضی لا یصح عند''' . 

وقی مثل دولة ا مند حیث لا یوجد نظام ا لحکمة الاسلامیة تقرییاء وإن 
کان یوجد فی موضع فمدی تآأَنیرھا حدود محصورء لذا یتحقق الافلاس عملا 
وإن کان الامام حمد نص بأن لم یکن مقضیا عليه بالافلاس فتجب الزکاۃ علی 
الذائنا؛ لکن ھذا تحمول غلی دار الاسلایٰ 

ری أُن رأي الامام محمد وحسن بن زیاد یوافق قریبا روح الشریعة 
اإإسلامیة وطبیعتھا؛ لأن الأصل ٹی وجوب الزکاة ان یکون ا ال نامیاء والدیون 
بحمدة غیر نامیة فی حق الدائن؛ لنھا ھي عند الدیونء فیقتضی القیاس أن 
لا تحب الزکاة فیھا أصلا؛ لذلك استثٹیٰ عندنا مال الضمار من وجوب الزکاة؛ 
یقول الکاسانی : "'لأن ا مال إذا لم یکن مقدور الانتفاع بہ ٹی حق الالك لا یکون 
ماك بہ غیا'“ . 


. ٥٦٦١/١ : انظر : فتح القدیر‎ )١( 
.۔۱٦۷-٦٦١/١‎ : نفس الصدر‎ )٢( 
۔‎ ۱٦۷/١ : انظر : ا مدایة‎ )٣( 

. ۹/۳ : انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 
(ہ) لمصدر السابق ۔‎ 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الزکاۃ 


وإن کان سلم الدین نامیا باعتبار ا حکم مراعاۃ حقوق الفقراء؛ لکن 
التجربة تدل علی أُن فی الصور ا مذکورة لا تحصل الدیون إِلا قلیلا نادراء فینبغي 
ان یعد ھذا الدین غیر نام ٹی حق الدائن ۔ 

فلر کان الین علی۔ جاجد علق قحب الرکاقائیة:علی انان" 
وھذا ہو المشھور؛ ولکن نظرا إلی ما یعترض لە فی ا حکمة من الشکلات 
والصعوبات فی تحقیق الأمر اسنٹیٰ الفقھاء ا لتأحرون الدائن من إیجاب الزکاۃ 
عليه ٹن هذا الشکل أیضا؛ إذ لیس کل شاھہد یشھدہ ولا کل قاض یعدل؛ وقی 
طاای و مت اکاق ک0 ۳۸۶22 

فان کان الدین علی من یجحدہہ وم تکن عند الدائن بینة فلا تبحجب عليه 
الرکاۃ عند ا حتفیة بالاجماعء وإن وصل الدین إلیه بعد ما انقطع أملەا٣‏ 
فا حاصل أُن الدین الذي کان ٹی حکم مال الضمارہ لا زکاة فيه والضمار کما 
قاله الکاسانی : " ا مال الذي لا ینتفع بە مع قیام اللك "''“ . 

فان کان ا مدیون متماطلا فی أداء الدین؛ فلم أُر حکمہ فی کتب ال حنفیة 
للتداولة واضحاء وجعله الشافعیة ٹی حکم الال اللغصوب,ء فلا تحب الزکاة فیە 
علی الدائن علی قول الامام الشافعی القدع وتحب علی قوله ا حدیدء فقال 
النووي : 

'إن تعذر استیفاؤہ لاعسار من عليه أو ححودہ ولا بینة أو مطله أو غییتہ 
فی اسرب وی جرب آزگاا رتو اص رہ 


)١(‏ انظر : ا مدایة : ۱٦۷/۱‏ ۔ 

. ۱٢١/٢ : انظر : العنایة علی ھامش الفتحء وفتح القدیر‎ )٢( 
. ۹/۲ : بدائع الصنائع‎ )۳( 

)٤(‏ للصدر السابق ۔ 

.۲١/٦ : شرح الهذب‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الزکاۃ 


والأصل : ان الشافعیة یوجبون الزکاۃ ٹی الدیون عامق وأیضا ‏ م یجعلوما 
مانعا لوجوب الزکاة ٹی حق ال مدیونء فعندھم تحب الزکاة ٹی مال الضمار أیضا 
کما روی صاحب ادایة . وعند ا حنفیة لا تحب الزکاة فی الأأموال ال لم تکن 
مثمرة ٹی حق الالك - وأری أن الدین إذا م یصل إلی الدائن حیْ مضی عليه 
حول کاملء وم یکن سببە غیر تماطل ال مدیون مع أُن الدائن لم یزل یتقاضاہ 
ویطلبہ منہء فلا تحب فیه زکاۃ تلك السنة علی الدائنء وہذا أیضا یستفاد من 
جزئیة ذکرت فی کتب الفقہ کما فی الفتاوی التاتارحانیة : 

''رجل لە مال علی وال من الولاق وہو یقربہ إلا أنه لا یعطيهء ولا یعتدي قال : 
یطلبہ بیاب الحخایفة فإذا طلب و لم یصل إليه نی سنقہ فلا زکاۃ علیہ . 
الصندوق الاحتیاطي 

إِن بعض الاأحزاء اليٍ تنقطع من الراتب کل شھر ٹی صندوق احتیاطيء 
ھوأجرہ وما یمنح الؤظف من النقود الاضافیة زیادۃ عليهء بعد التقاعد عن 
الوظیفة فھی جائزة أو أجرةء لا بملکھا الملوظف الاآنء فلا تحب فیھا الزکاۃ ما 
مضی عليه من السنینء ینحصر کلامنا الآن حول النقود اي خفض من الرواتب 
کل شھر کصندوق احتیاطي خلال الوظیفة ۔ 

فھناك اختلاف بین الفقھاء بأن الأجرۃ من أي نوع من أنواع الدیون 
الثلالة ؟ فروی السرحسي عن الامام أبي حنیفة ثلاثة أُقوالء أي الدین القوي 
اتگل رھ سیت ضا قب 7غاتعان ظا ارت جارن 
التاتارخحانیة : " أما الأجرةء ففی ظاھر الروایة عن أبي حنیفة هو نصاب قبل 
القبض؛ لکن لا یلزمہ الأداء ما لم یقبض منہ مأت دراهم "۲ . 
)١(‏ الفتاوی التاتارحانیة : ٣٣٣-٣٣٢/٢‏ . 


.۳٣۳٣/۲٢ : للصدر السابق‎ )٢( 
.۔۱۹٦/۲‎ : المبسوط‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة ٠ )١(‏ الزکاۃ 


وإذا تأملنا ٹی تعریف الدین القويء والدین الوسط یتضح لنا بأن امراد 
فیھما أجرة العبیدء ون لم یصرحوا بھاء لأن البدل عن ا مال یحمل أمحیة رئیسیة 
ٹی کلا النوعین من الدین؛ وإنما خحدمة العبید هي الي نزلة ا مال عند الحنفیة 
وإذا کان كکذلكء فأجرة ا حر دین ضعیف وھی ملك الوظفین؛ لکن لیس ھُم 
قبض علیھا لا رقبة ولا یداء فلا جب فیھا الزکاة ما مضی من السنینء وکان 
ھناك قولان متعارضان لفضیلة الشیخ أُشرف علي التھانوي من کبار علماء 
ا مندء فیإعائه رجحح المفی محمد شفیع والمفی محمد جمیل أ مد قولە بأن الزکاۃ 
لا تحب فیھا ما مضی من السنین . 
ا حاجة الأصلیة 

الحاجة الأأصلیة تتعلق بحوائج الانسان الفردیة أُصلاء ویقع التفاوت فیھا 
طبعا باعتبار الزمان والملکانء ومستوی حیاۃ الانسانء فعرفھا الفقھاء : 

"ھی ما یدفع اٰٰلاك عن الانسان تحقیقاء کالنفقة ودور السکی؛ وآلات 
ا حرب والثیاب ا حتاج إلیھا لدفع ا حر والبردہ أو تقدیرا کالدین وآلات ا حرفة 
وآلاٹ الدسزلء وقواب الرکوب وکتپ العلم لأھلھا "۴۷ . 

وٹی بادی النظر بیدو من کلامھم ان ال حاجة الأصلیة ھی "ما یدفع اٰملاك 
عن الانسان" ان نطاق ا حاحة الأصلیة ضیق جدا؛ ولکن الاُشیاء الي عدھا 
الفقھاء تحتھاء کم توسع دائرتھا ؟ فانھم جعلوا ا ٰلاك المعنوي أیضا من ا حوائج 
الأصلی وحیٔ عدوا کتب العلم لأصحابھا حاجة أُصلی وصرحوا بأن ا جھل 
عندھم کاغھلع!'' . 


)۱( رد ا حتار : ۲ ۱ 
)٢(‏ للصدر السابق : ۲۹۷/۲ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ الزکاۃ 


تال علق لاد لکاتان ای شہررات ساماتاء رتا لھا 
ولکن ھذہ الکتب لغیر أرباھا لیست من الوائج الأصلیةء فقال الطحطاوي 
''وکتب العلم لغیر اأھلھا لیست من ال حوائج الأصلیة'' . 

ویظھر من الأُشیاء الي عدھا الفقھاء من -- الأصلیة کآلات ا حرفة 
والصنعة وأسلحة ا حرب والمعرکة؛ والثیاب لفع ال حر والبرد ۔عقتضی الصیف 
والشتاء والکتب لأھلھاء نما تتعلق بحالات الانسان الفردیةء فیقع فیھا التفاوت 
طبعاء وہي تقبل التغیبر والتطور ۔مقتضی تقلبات الزمان والأحوالء ویتغیر 
مستوی اللابس ویختلف معاییر الرکوب؛ وی دار سک باعتبار التسھیلات 
والتزییناتء وکل ذلك یدخل ٹي ا حاجة الأصلیة - نعم ! لا بد من مراعاۃ 
الفرق الذي ذکرہ الفقھاء بین ا حاجة والتزیین ولا یصرف النظر عن الفقراء 
والساکین عند ا حکم علی حرمة الزکاةء فلا یتسع نطاق ا حاجة الأصلیق 
فیدحل ٹی صف مستحقی الزکاۃ من یکون مترفا ۔ 
ھل تدع دیون التتمیة الؤجلة وجوب الزکاة ؟ 

ومن یبلغ ماله نصاب الزکاة باعتبار ما عندہ موجود؛ لکن عليه دین 
فھل یکون ھذا الدین مانعا عن وحوب الزکاۃ أُم لا ؟ فان کان یمنعء فلا بب 
الزکاة عليه إِذا لم پیلغ ماله نصابا بعد ما اقتطع منە بقدر الدین وإن بقي قدر 
النصاب فتجب الزکاۃ فی بعد اقتطاع الدین منە وإن لم یکن ھذا الدین مانعا 
عن وجوب الزکاق تحب فی جمیع ماله ففی ھذا الأمر انقسم الفقھاء إلٰی طائفتین 
ذھب اکٹرھم إلی أنە یمنع الزکاق وھو مذہب أبي حنیفة ومالك وأحمد''' وبہ 


)١(‏ بدائع الصنائع : ۱۱/٢‏ ۔ 
(۲) الطحطاوي علی مراقی الفلاح؛ ص : ۳۸۹ .. 
(۳) الغی : .۳٣٤٣/٢‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲" الزکاۃ 


قال إبراھیم النخعيء وعمر؛ وعبد اللہ بن عباسء وحسن البصري''' وغیرھم . 
وروي عن الإمام الشافعی قول ا دید < وعليه الفتوی ٹی الفقه الشافعی - بأن 
الدین لا منع الزکاق وتحب الزکاۃ فی جمیع الال''' وبہ قال ربیعة الرأي أُستاذ 
الامام مالكء وحماد اأُستاذ الامام أبی حنیف'' واليه ذھب العلامة ابن حزم 
وبڈل أقصی جھدہ فی إثبات مدعاہ کما ہو فی منھجه علی الرد“' ۔ 

اُدلة المانعین 

ومن ذھب إلی منع الدین وجوب الزکاة أُدلتھم علی النحو التالی : 

وروی شر السالت تح بزید اافیاتان غفات اق مقر لتہعداشی 
زکانکم فمن کان عليه دینء فلیؤد دینه حؾّ تحصل أموالکم فتؤدون منھا 
الا ا 

۲ ابن عمر قال : قال رسول اللہ کل : 'إذا کان لرجل ألف درهھم 
وعليه الف درھم؛ فلا زکاۃ عليے''۲۷ . 

۳. وقد أوجب الزکاۃة رسول اللہ لٌٗ علی الاغنیای وقد وردت فيه 
أحادیث عدیدة فمن کان بحتاج إلی أداء الدین ویعاتيی مشکلات ا حبس 
وصعوباته نما م تکن لە القدرۃ علی أدائہ کیف یکون غنیا ؟ 

.٤‏ وکأنە م یثبت ملکە علی قدر الدین من ا مالء بسب أنە مدیون وإذا 
م یلبت ملک فلا زکاۃ فیه . 


)١(‏ موسوعة فقہ إبرامیم النخعي ٥/١‏ ٥٦ء‏ موسوعة فقه عمر ص : ٢٥٣۲ء‏ موسوعة فقه عبد الله بن عباس 
۲ء موسوعة فقه ا حسن البصري : ٣۷٤/٢‏ . 

. ۳٤٣٤/٥: شرح الهذب‎ )٢( 

. ۱۹٤١/۳ : الغی : ٢٣/٤٣٤۳ء مصنف بن أبي شیة‎ )٣( 

۔۲٢٢/٤‎ : ا حلی‎ )٤( 

۱۰۳٥٣۸ : للوطا للامام محمد ص : ۱۷۲ء باب زکاة الال مصنف ابن أبي شییة رقم ا حدیث‎ )٥( 
. ٣١۷٤: الأُموال: ص‎ ۱۹٤١/۳۰ 

)٦(‏ انظر : إعلاء السنن : ۹/٣٤۱ء‏ باب من کان عليہ دین الح ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ .-- الزرکاۃ 

.٥‏ م تحب زکاۃ الدین علی الدائن الذي ہو مالکہ فی الواقعء فان کان 
یکلف المدیون أیضا بأداء زكاتہ فیتکرر وجوب الزکاة علی مال واحدء وھذا 
اطرھج اس اگ 
اُدلة الخبتین 

والذین یوجبون الزکاة علی ا مدیون نظرا إلی ما عندہ من ا مالء إ مم نظروا ای 
ان ما جاء أمر إیتاء الزکاة فی القرآن وا لحدیث عاما یشمل کل من بملك النصاب؛ 
ولیس ھناك فرق بین الدیون وغیرہ؛ لذلك ا حنفیة أیضا لم یجعلوا الدین مانعا عن 
فرض الزکاۃ ٹی الانتاحات الزراعیةہ ومثله قال العلامة ابن حزم الظاھري'' . 

والأصل أُن الشافعیة یراعون جھة المؤنة والضریبة فی الزکاةء وا جمھور 
یراعون جھة العبادة فیھاء ویرید الشرع ىي العبادات الیسر ویراعیہ؛ ولأحل ذلك 
لا تحب الزکاۃ فی مال الصي والمدیون عند الأحناف خلافا للشافعیۃ''ء وبالنظر 
پل أاُدلة الطائفتین کاتیھماء فیظھر ان الأمر الذي یقرب إلی طبیعة الشریعة 
المَاضیة الیک ھں اتقاط آلرکاتعن الو ۃتقال آ رست 'الاشٹے 
بغرض الشرع إسقاط الزکاۃ عن اللدیون ٤"‏ ۔ 
أي نوع من الدیون یمنع الزکاۃ ؟ 

الذین ذھبوا إلی ان الدین یمنع الزکاۃء عندھم للدین أقسام عدیدةء تختلف 
اُحکامھا . 

.١‏ وفرقت الالکیة بین الأُموال الظاھرة والباطنةء فالظاھرۃ کالدواب 
والانتاجات الزراعیة لا یمنع الدین وجوب الزکاة فیھاء والأموال الباطنة 


)١(‏ انظر : البحر الرائق : ۲۱۹/۲ ۔ 
)٢(‏ شرح الهذب : ۳۳۱/٥‏ . 
(۳) اغحلی : .٦٢/٤‏ 

)٤(‏ ہدایة اٹ چتھد : ۲٤١٢/٢‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ٦٤ )١(‏ الزکاۃ 


کالذھب والفضة وعروض التجارة وغیرھاء نع الدین وجوب الزکاة فیھاء 
وھی أیضا روایة عن الامام أُ مد" ۔ 

۲ وعند ا حنفیة للدین نوعان : الأول ما یطالب من العبادء وذلك یمنع 
وحوب الزکاة کثمن شيء وأحرة ونفقة الزوجة وکذلك الزکاۃ والعشر 
والخراج وإن کانت حق اللہ تعا ی؛ ولکن تطالب من العبادہ والثانی : ما لا یطالب 
من العباد وھذا لیس مانعا عن الزکاۃء کالنذر والکفاراتء وا لح" وصدقة 
الفطر والأضحیق ودماء الحے!'' . 

ولکن القضیة الي نحن الآن فیھاء وھي ھل هھناك فرق بین الدین اللعجل 
واللؤجل فی اسقاط الزکاۃ عن الدیون أم لا ؟ فعند عامة المشایخ ا متقدمین یکون 
کل دین مانعا عن الزکاۃ؛ سواء کان معجلا أو مؤجلا؛ ولکن جماعة من الحنفیة 
لا تحعل الدین اللوجل مانعاء فقال الإامام الکاساني : " إِن اللؤجل لا یمنع؛ لأنہ 
غ ات سوا ال 

وقال العلامة ا حقق ابن ا حمام : ٭ وھل عنع الدین اللؤجل کما یمنع 
العجل قی طریقة الشھید لا روایة فيە إِن قلنا : لاء فله وجهہ وإن قلنا نعم؛ فله 
وجه؛ ولو کان عليه مھر لامرأنہ وھو لا یرید أداءہ لا یجعل مانعا من الزکاة؛ 
ذکرہ ٹی التحفة عن بعضهھم؛ لأنە لا یعدہ دینا ..... وقال بعضھم : إن کان 
مؤجلا لا یعنع؛ فوع امہ ھا ا 

وقال ابن عابدین : "(وقولہ أو مؤجان عزاہ فی العراج إلی شرح 
الطحاويء وقال : وعن أبی حنیفة لا یمنعء وقال الصدر الشھید : لا روایة فیە 
)١(‏ رد ا حتار : ٦/٦‏ القمر الدانی للقیروانء ص : ۳٣٣‏ ۔. 

.۔٤٤٢٢/١‎ : خلاصۃة الفتاوی‎ )٢( 

(۳) فتح القدیر : ۱۱۸/۲ء رد ا تار : ٦/٦‏ بدائع الصنائع : ٦/٦‏ . 
)٤(‏ بدائع الصنائع : ٦/٦‏ . 

)٤(‏ فتح القدیر : ٣٢٠-۱۱۹/۲‏ ۔. 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰" الزکاۃ 


ولکل من ا منع وعدمہ وجه؛ وبە زاد القھستان عن ا حواھر والصحیح أنە غیر 
مان )0( 
ت--ت 

وٹی الفتاوی التاتارخانیة : ذکر نحم الأئمة السرحسی عن مشایه أنە 
لا یمنع''' وٹ الھر اللوحل ذھب عامة الشائخ إلی أنە غیر مانع عن وحوب 
الرکاةق وقال البزدوي : وإنه ا 

وتبین من نصوص الفقھاء السالفة أُن عددا کبیرا من مشایخ ا حنفیة لا بجعلون 
الدین اللؤجل ما نعا عن الزکاة وھو أیضا مروي عن الامام أبي حنیفة ونقل 


الطریق الوسط 


ولا بد عند دراسة قضیة الزکاة رعایة منشأً الشریعة الاسلامیة وروح 
أحکام الزکاۃ مرتفعا عن ا لحزئیات الفقھیة فان روح الشریعة ٹی الزکاۃء ھی أن 
زی الافیاق مطرق اقترا الساکت ئا اھ مات رقال لہ می 
الأموال ویتصدق بە علیھم؛ فمن ھنا عند الفقھاء ضابطةء وھي 'إذا کان لشيء 
جانبان متساویان وجحوب الرکاۃ وعدم وجوبۂا فیر جح ابجحجانب الذيی یکون 
أنفع للفقراء"'ء فنری الیوم ان اذ دیون التنمیة للتجارۃ قد شاع بین الناس وإِن 
اُداءِھا یکون علی أقساط سھلة ثی مدة طویلق والمدیون ینتفع بھا ٹی معیشته 
فلا تتجمد نقود الدین عندہ بل لا تزرال ى التداولء وھی عند الفقھاء منزلة 
الال النامي فعلاء فلو جعلت مانعا عن الزکاةء فالفقراء بحرمون عن نیل حقوقھم 
دائماء فینبغی ان تحب الزکاة ٹی دیون التنمیة اللؤجلة بعد اإسقاط قدر مطلوب 
لأداء القرض ٹي کل سنة کما أُن الفقھاء ا متأحرین لم یجعلوا المھر اللؤجل مانعا 
)١(‏ رد ا تار : ۳. 


)٢(‏ الفتاوی التانارخانیة : ۲۹۲/۲ ۔ 
(۳) اشندیة : ۱۷۳/۱ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة "٣٦ )١(‏ الزکاۃ 


عن الزکاۃء نظرا إلی تطورات الزمانء وتؤیدہ جزئیة فقھیة أیضاء لم یجعل فیھا 
دین نفقة الزوجة مانعا عن الزکاۃ؛ لأنھا تحجب شیئا فشیئاء فتسقط إِذا لم یوجد 
“×٠ +۳‏ 
الرکاة علی الشرکةڈ - 

فان الأموال المشترکة لا تجحب فیھا الزکاة إلا نی الدواب عند عامة 
الفقھاء سوی ا لحنفیةء وق الفتاوی التاتارخانیة : قال أصحابنا : إذا کان 
غاب رہطا ا فی 1ن 29 8770, 

وقال ا حصکفی : "لا تحب الزکاۃ عندنا ٹی نصاب مشترك من سائمة 
رال گا تمس اھ ظا سان 7 

فتجب الزکاۃ باعتبار کل فرد من الشرکاء فیما لە من الاُموال علی 
حدة؛ لا علی الاشتراك ۔ 
قضیة الأاس وا جواھر 

ومن ا حقق ان الزکاة من قبیل العبادات؛ وقررت النصوص أموال الزکاۃ 
ومقادیرھاء فلا یسوغ فیھا الاجتھاد والقیاس فما تخرجه الأرض من العادن 
لا تحب الزکاة فیھا سوی الذھب والفضق مھما کانت أُغلی وأٹئمن کاللؤولؤ 
والمرجانء إِن لم یکن استخرجھا للتجارةء وإلا جب فیھا الزکاة قال الامام النووي : 
ولا تحب فیما سواہما من ا مواھرء کالیاقوت والفیروزہ والاولؤ والرجان"'' . 

وقال صاحب مراقی الفلاح : "ولا زکاة فی ا حواھر وللالیء إلا ان 
یتملکھا بنیة التجارة کسائر العروض' . 


.۷/۲ : بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) الفتاوی التاتارخانیة : ۲۹۷/۲ ۔ 

)٣(‏ الدر الختار : ۳٤٣/٣‏ ۔ 

.٦/٦ : شرح الھذب‎ )٤( 

. ۳۹۱ : مراقی الفلاح مع حاشیة الطحطاوي؛ ص‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الزکاۃ 

وٹی الفتاوی ا مندیة : "''وأما الیواقیت وللالی وا لحواھر فلا زکاۃ فیھاء 
رت کااک علق للا آے کرت لا 1 

فان اشتریت بنیة التجارۃء فتجحب فیھا ال زکاة کسائر العروض للتجارۃ 
وإن کانت نیة الملشتري عند العقد جمعھا وادخارھا فقط فأری أیضا ان لا تب 
فیھا الرکاۃء وإن کان باعھا من بعد کما یستفاد من عبارۃ الطحطاوي : 

'الأصل ما عدا ا حجرین والسوائم إِنما یزکی بنیة التجارۃ عند العقدہ فلو نوی 
انح عھالتت آر اشری تنا للقیة ناویا تا وج رکا راو تر کاوعل ۷ 
أي سعر یعتبر فی زکاة أموال التجارة ؟ 

قی عروض التجارۃ اي تحب فیھا الزکاۃء تعنبر قیمتھا ا حالیة حسب سعر 
السوق؛ لا قیمتھا عند الشراء؛ لکن اي وقت تعتبر ؟ وقت وجوب الزکاۃ أم 
وقت أُدائھا ؟ فعند أبی حنیفة تعتبر وقت وجوباء وعند أبي یوسف وحمد وقت 
اُداٹھاء ففی الطحطاوي علی مراقی الفلاح : "'وإن اُدی من قیمتہ یعتبر یوم 
لیر تم مرف تقر ص اآقس لایر ا 2 2 

وقد أوضحھا الثال فی التاتارخانیة : "'رجل لہ مائتا قفیز حنطة للتجارۃ 
حال علیھا ا حولء وقیمتھا مائنا درھم حؾ وجبت علیھا الزکاةء فان أُدی من 
عینھا آدی ربع عشر عینھا مسة أقفزة حنطةء وإن أُدی من قیمتھا ربع عشر 
القیم أدی خمسة دراھمء فان م یؤد حؾ تغیر سعر الحنطة إی زیادةء وصارت 
از اُربع مائ فان أأدی من عین الحنطة اأدی ربع العشر خمسة أقفزۃة 
بالاتفاقء وإن أدی من القیمة اُدی خمسة دراہم قیمتھا یوم حولان ا حول الذي ھو 
یوم الوحوب عند أبي حنیفة وعندما یؤدي عشر دراھم قیمتھا یوم الأدام'“' ۔ 
)١(‏ طحطاوي علی مراقی الفلاح : ۳۹۱ ۔ 
(۲) الفتاوی افٰندیة : ۱۸۰/۱ ۔ 


)٣(‏ افندیة : ۱۸۰/۱۔ 
)٤(‏ التاتارخانیة : ۲٢٢/٢‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸" الزکاۃ 


ویقرب منە قول الامام الشافعی علی ا حدید الصحیح قال 

النووي : ''فلو آخر إخراج الزکاة حیؾ نقصت القیمة فعادت 

لی دراهمء نظر إن کان ذلك قبل إمکان الأداء .... لزمہ علی 

ا جحدید الصحیح در مان ونصف .. ولو أآخحر الإحراج فبلغت 

القیمة أربع مائقہ فان کان قبل امکان الأداے وقلنا : ہو 

شرط الوحوب لزمه علی ا حدید عشرة دراھم''' . 

ری قول الصاحبین أوفق بالعمل؛ للأن الزکاة نحب علی الانسان ٹی نفس 
الشيء الذي وجبت فيه؛ وأما القیمة فھی بدل منه فلا بد ان تکون مساویة لە 
حین أداء الزکاۃ؛ ٹم ری أُن قیمة الأشیاء لا تنقص ى مذا العصر إِلا نادرا کما 
هو مشاھد؛ بل تزید یوما فیوماء فاعتبار القیمة یوم الأداء أنفع للفقراء ھذا أیضا 
من أُھم وجوہ الترجیح أحکام الزکاۃ؛ لأجحل ذلك عند أبي حنیفة لا بد من اعتبار 
منفعة الفقراء عند التقوم لاُداء ال زکاقہ فیقومھا بأنقع النقدین''' . 

فملخص آقوال الفقھاء أنه إٰذا کان ھناك دکان بیاع فیھا الاُشیاء با لحملة 
فتعتبر قیمة ا ملق وإن کان البیع بالتجزئة والافرازء فالعبرۃ بموجبھا حین أداء ال زکاة 
ون کان البیع بکلتیھماء فتعتبر بالتجزئة عملا بذا الأصل ''لتقوم بالأنفع' - وإِن 
اشتری أحد أراضي للتجارۃء فھی تعد ٹی أموال الزکاة کسائر عروض التجارة 
وتؤدي الزکاۃ منھا باعتبار قیمتھا ذلك ا حین, لا ما یزید علیھا ٹی اللستقبل . 
زکاۃ ا حصص والوثائق بالدیرون 

الھم ٹی ا حصص ان أعمال الشرکة ھذہ؛ هي من التجارة أُم من الاجارۃ 
من ناحیة الفقه الاسلامی ؟ 


.٦۹/۲ : شرح الهذب‎ )١( 
.۱۹۱/۲ : انظر : المبسوط‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8۹" الزکاۃ 


فیستفاد من نصوص الفقھاء ان الصناعة ال یبقی أُْرھا ٹی الصنوعات 
کلون الثوب ودھن الدباغة وقیئة الأدوات لاصلاح الآلات وغیرهاء تعد أیضا 
من التحارق وحکم تلك الأُشیاء کسائر عروض التجارۃ فتجب ففیھا الزکاة؛ 
یقول الکاسانیي : ''إن کان شیئا بیقی أثرہ فی المعمول فيهء کالصبغ والزعفران 
والشحم؛ الذي یدبغ بە ال حلدء فإنه یکون مال التجارۃ'' . 
وإن کانت تستخدم کالآلات لا بیقی أٹرہھا قی المصنوعات؛ فلا بجب 
فیھا الزکاةء ففی التاتارخحانیة : "ولا بیقی لە أثر ٹی العین بحیث لا یری کالصاہون 
والاًشنانہ فلا زکاۃ فیە''''. وی حکمھا آلات الصناع؛ قال الکاسان ٹی البدائع : 
''وأما آلات الصناع وظروف أمتعة التجارة لا تکون مال التجارة "''' . 
وکذلك لا تحب الزکاة ٹی للکاسب ال تب علی الاجحارۃق ففی التاتارحانیة : 
"إذا اشتری جوالق بعشرة آلاف درھم؛ لیژاجرھا من 
الناسء فحال عليه ا حولء فلا زکاۃ فیھاء لأنه اشتراھا للغلة 
لا للتجارةء فان کان ثی نیت أُنه یبیعھا آخراء فلا عبرۃ هٰذاء 
وکذلك الحواب ثی إبل ا حمالین ور الکاري"'' . 
فالشرکة إذا کانت تتجر ثحب الزکاة فی حصصھاء وإلا فلاء ویکون 
فیھا رأس ا مال ٹی حکم الاجارة إلا ان یشتریھا للبیع فیکون مال التجارةء وأما 
ما پربح عليه تب فیه الزکاۃء ویعتبر السعر ا حالی فی ا حصص کما مر فی زکاۃ 
أموال التجارةء وأما الوثائق بالدیونء فھی تنسزل عسزلة الدین القوي؛ فیحجب 
فیھا أُداء زکاۃ السنین ا ماضیة علیھا أیضا بعد وصوٰا إليە وما حصل لە من الربا 


.۱٢/١٢١ بدائع الصنائع:‎ )١( 

)٢(‏ التاتارخانیة : ۲٢/٢‏ ۔ 
)٣(‏ بدائع الصنائع : ۱۳/٢‏ . 
)٤(‏ التاتارخانیة : ۲٢٢/٢‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 7 الزکاۃ 


فھو واحب التصدق بجمیعہ؛ لأنہ حرام؛ وإن لم یتصدق ب فحکمهہ کحکم 
سائر أموال ا حرامء فان اختلط مع ا حلال بحیث لا یمکن التمییز بیٹھاء فعند 
الامام أبي حنیفة تحب الزکاة ٹی جمیع ال خلیط من ا حلال وا رام . 


مر٭وں جب أص3و2-۔ 


نوازل فقھیة 
فقھیة معاصرۃ 


في سَبِیْل الله ' ۲ 
ال مصرف 
مھم للزکاۃ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۳ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


"فی سَبیّل الله" - مصرف مھم لل زکوة 

قن سیل اللہ فرالضرف لان اعت الثمانیة الي بیٹھا القرآن؛ 
وفیه ثلائة مباحث مھمة اأحدھا : ما اللقصود ب " فی سبیل اللہ " والثان : هل 
بشترط التمليك فی هذا الصرف أیضا ام لا ؟ والثالث : ھل تلزم رعایة شرط 
الفقر وا حاجة ٹی ھذا الصرف أم لا ؟ فالنقطة الأُولی : لم بیجر فیھا الاختلاف 
بین الفقھاء ا متقدمین والسلف الصا ین إِلا قلیلا؛ ولکن النقطتین الثانیة والثالثة 
قد استمر فیھما الاختلاف والنسزاع من آوائل عھد اڑچتھدین حؾ الن 
وسوف نتحدث عن النقاط الثلاث ۔ 

وقد ذھب بعض الناس إلی التوسع فی معی سبیل اللہ مطلقاء وحددہ 
بعضھم إلی حد ماء وأما جمھور الفقھاء وا حدثین فعندھم إطارہ ضیق للغایة؛ لذا 
سأقدم إلیکم آراء أرباب العلم أولاء نم ألقی الضوء علی أدلة الموسعین 
وا لچمھوں وأدرسھا بنظر غائر؛ ٹم أحلل جمیع الادلة؛ لكکي نصل إلی نتیجة 
حتمیة منھا . 
رأي جمھور الفقھاء 

واتفق الأئمة الأربعة علی أُن المراد بسبیل اللہ ھم ا حامدونء فقد نقل 
الطحطاوي رأي ا حنفیة بقولہ ٹی سبیل اللہ هو منقطع الغزاۃ والحجا؟ وجاء 
مثلە فی بجمع الأنفر( وعبر السیوطی عن رأي الشافعیة بقولہ : القائمین با جھاد 


. ٣۷٤/٢ : الطحطاري‎ )١( 
.۲٢٢/١ : بحمع الأفر‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱۷ سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


کت لاقتیء مم ولو ".0 ونقل الفسر القرطي یی تفسیرہ ا حامع لأحکام 
القرآن نظریة ا مالکیة'' "نی سبیل اللہ وھم ج٭د وعند ا حنابلة أیضا ا جاهدون 
ھم المصداق الأول:ى سبیل 7 قال ان کنیر ؛ 'أماٴق سیل اللہ ذ فمنھم الغزاۃ 
الذین لا حق مم ٹی الدیوان عند الإمام ر۷( ِل أُن قال الامام مالك : 'سبل 
الہ کثیرۃ؛ ولکیی لا أعلم خلافا ٹی ان المراد الذول بسبیل اللہ ھاھنا الغزو من 
جملة سبل اللہ“ ویقول العییٰ : " وقال السکاکی : منقطع الغزاة وھو امراد 
من قولہ ٹی سبیل اللہ عند أبي حنیفة واأبی یوسف والشافعی ومالك وعند أُحمد 
وحمد منقطع الحاج"' . 

ولا بنحد توسعا ٹی تعیین مدلول سبیل اللہ إلی نمایة عھد الأئمة اٹچتھدین 
إلا ٹی موضعین, الأول : وھو عند ال الکیة ان یعطی من الصدقة فی توفیر آلات 
الحرب وأجھزۃ الدفاع أیضا عدا نصرۃ ا حاھدین"'ء وسیأت ذکرھا بعد قلیل: 
ویعطی منھا عند الامام محمد منقطع ا حاج الذي عجز عن تأدیة فریضة ا حج 
رغم افتراضه عليهء وھذا علی اإحدی الروایتین عن الإامام أ مد أیضا؛ ولکن 
ا حنفیة لم یرجحوا قول الامام محمد عموما؛ بل نقلوا قوله بصیغة التمریض"' قیل: 
"فی اکٹر التون الفقھیة وم یعتمد النسفی وا حصکفیي والاسبیجابي واکٹر 
الفقھاء علی ھذا القول"'"؛ ولکن فی الواقع ان ما وقع الاختلاف بین الصاحبین 
قی إیراد مع سبیل اللہ من التوسیع والتضییقء ہو حمول علی نزاع لفظي 


)١(‏ تفسیر ا حلالین : ۱٦١/١‏ ۔ 

(۲) ا لحامع لأحکام القرآن : ۱۸۰/۸ . 

. ۳۸۰/۲ : تفسیر ابن کثبر‎ )٣( 

. ۹٦۹/۲ : أحکام القرآن لابن العربی‎ )٤( 
. ۳٣/١ : العییٰ شرح اطدایة‎ )٥( 

. ٠٥١/٢ : انظر : الصاوي علی ا حلالین‎ )٦( 
.۔٦٠٠/٢‎ : انظر : رد ا تار‎ )۷( 





نوازل فقھیة معاصرة -٦ )١(‏ "نی سبیل الله" مصرف مھم للزکاۃ 


متمحض: ولا یخفی أُن قید الفقر لا بد منہ علی الوجوہ کلھا سواء کان امراد 
بسبیل اللہ ُشخاص ا جحاھدین أو منقطع ا حا والفقر هو یکفی فی ذانہ 
لاستحقاق الزکاقہ وقی روایة عن الإامام أحمد أن المراد بسبیل اللہ الحجا 
ویقال : ذلكک القول ھوامعروف والأظھں جاء ٹی رحمة الأمة : وقال اُمد یی 
اظھر الروایتین الج من سبیل ال" . 
اللوسعون 

نری جماعة من الفقھاء التاأحرین قد اختاروا التوسع والتعمیم ٹی معن سبیل اللہ 
وثی طلیعتھا الفقیہ العلامة الکاسانی من فقھاء القرن السادس؛ وہو یقول : وٹی سبیل 
الله عبارۃ عن جمیع القرب فیدخل فی کل من سعی فی طاعة الله وسبل ال خیرات“؛ 
لکنە من ناحیة أآحر ی قد قید ہذا التوسع بالاحتیاجء فقال 'إذا کان حتاجا' ۔ 

ویشرط الفقر والحاجة فی صرف الزکاة ٹی مصرف سییل اللہ فیبقی فیه 
نفس التحدید والتقیید الذي هو عند الفقھاء الآحرین وما ٹی فتاوی الظھیریة ان 
طلبة العلم فرد من مدلولات سبیل اللہ وذلك لعله استفاد صاحبھا من تفسیر 
العلامة الکاسان اللذکور علی رغم أنہ مقید بالاحتیاج”؛ ولکن عامة الفقھاء 
ھم اشترطوا الفقر للطلاب أیضا؛ لذلك لا تفید آراء ھؤلاء الفقھاء الأجلاء 
التوسع ا حقیقی ٹی منطوق ھذا الصرف؛ فقال ا حصکفي بناء عليه : اُن فروق 
التعبیر وامراد لا تظھر إلا ٹی الوصایا والأوقافء ففی الدر الختار : "ٹمرة 
الاختلاف پی نو الأوقاف" . 
)١(‏ البحر الرائق : ٢/٢٢٤٢۔‏ 
)٢(‏ القرطی : ۱۸۰/۸ تختلف بعض الأقوال من انظر : الاتحاف علی الاحیاء : ٦١۸/٤‏ . 
)٥(‏ رمة الأمة : ۱۱۲/۱۔ 
)٤(‏ بدائع الصنائع : ١٤/٢‏ . 
)٥(‏ الفتاوی التاتارخانیة : ۲۷۰/۲ والبحر : ٢/٢٢٤٢۔‏ 
)٦(‏ الدر للختار علی ھامش الرد : ٦٦/٢‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


أُما الفقھاء الوسعون الذین ‏ م یقیدوا مصرف سیل الله بشرط الفقر فعندھم 
یکون التوسع الواقعی ٹی مع سبیل اللہ؛ فلھذا العیٰ نقل العالم الشافعی الشھیر القفال 
عن بعض بالفقھاء : أُئفم أجازوا صرف الصدقات إلی جمیع وجوہ الحخیر من تکفین 
للوتی؛ وبناء الحصوتء وعمارۃ السجد؛ لأن قولہ "یق سبیل اللہ" عام نی الکل''؟ . 

نقل ٹيی تفسیر مواھب الرمن مثل ھذا الرأي عن بعض الفقھاء بدون 
إحالة إلی صاحبہ''' ۔ 

ونقل الامام فخر الدین الرازي ھذاء وبیدو كأنه یوید هذا القول : ''اعلم 
أن ظاھر اللفظ ث قوله : "وٹی سبیل" لا یوجب القصر علی کل الغزاة''' 
والأسف علی أُن القفال لم بین لنا من ھم ھؤلاء الفقھاء الذین یرون التوسع . 

قی ہذا للصرف باعتبار المعیٰ اللغويء ولعله م یبین ذلك بسبب شذوذہ 
ی عصرہ فلم یھتم بذکرہ وقد مضی عليه ثلالة قرون ولا اُری أحدا یؤید ھذا 
الشاذ بعدہ؛ غیر ان الصنفین ذکروہ ٹی کتبھم کقول ٹی هذہ القضیة خلال نقل 
الذاھب والاراء الیي تراکم علی قائلھا ا خفاء حؾ قام ںی القرن الحادي عشر 
اٹحقق ا حدث العلامة مرتضی الزبیدي ا توق )۱۲١١(‏ وحرر ق تأییدہ سطورا 
فقال : 'مکن أُن رید ا حاھدین والانفاق منھا ٹی ا حھاد؛ لِأنہ یطلق عليه هذا 
اسم عرفاء ویمکن أن یرید سبل ا خیر کلھا القربة إلی اللہ" ۔ 

تم عمم فیه مقتضی طبیعته ال متصوفة ووسع دائرتہ من ا حاهدین ا مناضلین 
إلی من بجاہد نفسهء وم یرض بحرمان حیوان ظمآن والشجر العطشان من ذلك 
الصرف للزکاة وھو یقول : 


۔۱۱۳/٥١‎ : مفاتیح الغیب‎ )١( 
: 183 (7)عراب ارعن2‎ 
.۱۱۳/١ : مفاتیح الغیب‎ )٣( 
.۔٥٠٢/‎ ٤ : الاقاف‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۱۷ "ئی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


"ہل تقتضیهہ الصلحة العامة لکل إنسان؛ بل لکل حیوان حیؾ 

الشجرة یراہا تمقوت عطشان فیکون عندہ بما یشتري غا ما یسقیھا 

بہ من مال الزکاةہ فیسقیھا بذلك فإنہ من سبل اللہ وإِن أراد 

ائحامدین فا حامدون معلومون بالعرف؛ من ہم وا حاهدون 

أُنفسھم أیضا ٹی سبیل اللہ فیعاونون بذلك علی جھاد سی" ۱ 

وبعد ذلك نحد فيه ادن توسع بالنسبة إليه عند العلامة الصتعان الذي 
قاس المفتین والقضاةۃ واللدرسین علی ا حاهدین وأ حقھم بزمرة اٹ حاھدین بالقول : 
''ویلحق بہ من کان قائما بمصلحة عامة من مصاط ال مسلمین کالقضاء والافتاء 
والتدریس وإن کان غیا"'' . 

وإن لم یتعرض الشاہ ولی اللہ الدھلوي عن ذلك الصرف بصراحةو م یفسرہ 
تفسیرا یشیر إلی التوسع؛ ولکن یتبین من بعض عباراتہ وجھة نظرہ أنہ لا یقول بالتحدید 
والحصر ثٹی مصارف الزکاۃ بل یقرر تعبیر القرآن الکریم حصرا إضافیا حضاء فیقول : 

فا حصر ي قولہ تعا لی ؿ الَمَا الصّدقات الح م4 إضاقِ بالنسبة 

إلی ما طلبہ ا منافقون فی صرفھا فی ما یشتھون علی ما یقتضیه 

سیاق الاّیةق والسرٌ ٹی ذلك ان ا حاجات غیر محصورة ولیس 

ٹی بیت ا ال فی البلاد ا خالصة للمسلمین غیر الزکاة کثیرة 

مالء فلا بد من توسعة لتکفی نوائب الدینة واللہ أعلہ!''. 

لقد ھاجم الغرب ھجمات عنیفة بقوة ھائلة علی الاسلام بعد قیام الثورۃة 
الفكریة والصناعیة فی القرن السابع عشر الیلادي تم بدعوا یشنون الغارات 
الفکریة والنظریة علی الاسلام والدول الاسلامیة بجمیع ما کان عندھم من 
الامکانیات والوسائل ھہذہ وٹی جانب آخر قد انقطعت صلة حملة لواء الاسلام 
والقائمین علی ثغورہ من ا حکومة والسلطة وانفصلت علاقة الحفظة علی فکرہ 
)١(‏ اللصدر السابق ۔ 


.٦٦٤/٢ : سسبل السلام‎ )٢( 
حجة اللہ البالغقہ اللصارف : ٢/٢٤۲ء معہ الت رحمة باللغة الأُردیة ۔‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸گ۷۹۷ "ئی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


وعلمہ من الدولة والمملكة وأصبح حرمائھم من الذرائع والوسائل علامة 
استفھام هحم؛ إِن الباطل یتسلح بکل الأسلحة ا حدیثة والقدیمة ویتمتع بجمیع 
الامکانیات والوسائل ا مادی ٹم یتقدم شاھرا سیف القلم والعلم واستسلمت 
الدول الاسلامیة أمام الحضارة الغربیة وللادینیة والإلحاد حظ وافر قی ثقافتھم 
وحضارثتھم؛ ولکن لم یکن عندھا حصة سلحفظ الدین وصون الاسلامء بل ھی 
تقوم مقام جریمةء ففي تلك الظروف والأوضاع من أین یجمع ھؤلاء القادة 
الوسائل للدفاع عن الاسلام ومزیق شمل الباطلء وتفریق صفوفہ والتصدي 
مواجھة الأفکار ا مدامة والتیار العارم لبناء الفکر الاسلامي ؟ فھذہ الظروف 
ا حرجة قد دلت غم بالاخلاص الکامل ان تقضی ال حاجة من الزکاۃء بأن بحمل 
سبیل اللہ علی معناہ اللغوي الواسع صرفا عن مدلوله اللعروف؛ فکان بعد ذلك 
الرأي من الشذوذ قبل القرن ا حاضر فی أوساط العلماء ا حققین وبلغ شذوذہ إلی 
حد لم یشر أحد فی کتابہ إلی من یری ھذا التوسعء وقی ھذا القرن العلماء الذین 
استمروا ٹی خدمة الدینء کكأئھم أُکباد الاسلام وصاروا ذریعة لثبوت کلمة الله 
اي تعلو ولا یعلی علیھاء فھم الذین رفعوا أصواتھم لتوسیع نطاق الصرف؛ 
ومنھم صاحب النار العلامة رشید رضا ا مصري الذي قدم للناس ھذا التصور 
مع البراھین والأدلة'' والعلامة السید سلیمان الندوي''' ومولانا أبو الکلام 


جں(۳) 


آزاد“'' ونواب صدیق حسن خانء ومن علماء ا ماضی القریب الأستاذ السید 


عروج أحمد القادري''ء والأستاذ أمین أحسن الاصلاحی!“ء وغیرھم رمھم الله . 


. ٣٣٤/٠٠٢ : تفسیر انار‎ )١( 

.۲۳۷/۳ : سیرة البی‎ )٢( 

(۳) ترجان القرآن : ۳۱۶۹/۳ . 

)٤(‏ حشروزکاۃ کے چنرسائل (عدة قضایا للعشر وال زکاة باللغة الأُردیق) ۔ 
)٥(‏ تدبر قرآن (باللغة الأُردیق : ۰۹۲/۳ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۷۹ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


إِن مولف الدکتور یوسف القرضاوي حفظہ اللہ السمی ب_'فقهہ 
الزکاةۃ"'ء والذي یعد خیر نعمة فی الکتبات الأاسلامیة وزیادة غالی قد اقتصد فیه 
الدکتور بین التضییق والتوسیع بأن المراد من "'سبیل اللہ" إن کان ا جحامدین؛ 
ولکن لم یکن امراد منہ ا حھاد بالسیف فحسب؛ بل یدخل فی ا حھاد باللسان 
وا چھاد بالقلم وغیرماء فقال : 

وهٰذا أوثر عدم التوسع ٹی مدلول "'سبیل اللہ" بحیث یشمل کل الصالح 
والقرباتء کما أُرجح عدم التضییق فیہ بحیث لا یقصر علی ا مھاد .ععناہ 
العسکري ا حض . 

إِن ا چھاد قد یکون بالقلم واللسان کما یکون بالسیف والسنانء وقد 
یکون ا حھاد فکریا أو تربویاء او اجتماعیا أو اقتصادیاء أو سیاسیا کما یکون 
و0 

والدکتور القرضاوي انتقد علی توسیع العلامة رشید رضا اللصري ا مطلق 
وجاء بالطریق الوسط؛ لکن ںی الواقع لا تظھر فائدة الفرق بیٹھما عملا بعد 
تعمیمہ ٹيی مدلول ا حھاد ولا ییقی بینھما بون شاسع . 
اُدلة ا جمھور 

إِن جھور العلماء الذین یقصرون ذلك الصرف علی ا محاھدین والغزاة 
أُدلتھم کما یلي : 

×جز ان عصرفت' فااقد تار الفة اریت رق یل ”سیل اھ" 
علی العموم باعتبار معناہ اللغوي فلا بیقی تحدید ٹی مصارف الزکاۃ . 

٢‏ ویقتضی تعیین مصارف الزکاۃء وحصرھا فی الثمانیة ان یوجد 
اختلاف نوع فیما بیٹھا؛ ولکن فی '' سبیل اللہ " إِن أجیز تعمیم مدلوله إلی ذلك 
ا مد فیدخل سائر اللصارف السبعة ٹی ذلك الصرف أیضا بدون تکلف . 


. ٥٥٦۷٦٦ : فقه الزکاۃ‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 00 "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


۳. ویتبین من الأحادیث النبویة الشریفة ان التحدید وا حصر فی الصارف 
الثمانیة هو منشأً الشارعء وم یمکن إتمام ذلك المنشاً بعد التعمیم . 

عن زیاد بن حارص الصدائي قال : أُنیت رسول اللہ لٌ فبایعت وذکر 
حدیئاء فأناہ رجلء فقال أُعطیٰ من الصدقة فقال لہ رسول اللہ ظلٌ : "إن اللہ 
مم برض بحکم ہي ولا غیرہ فی الصدقات حتؾ حکم فیھا ہوء فجزأھا نمانیة 
او اھ کات اسان جات 1 

.٤‏ وفی الشرع کلمة سبیل اللہ ھی مصطلح شرعي فاإذا أطلق ذلك 
اللفظ فیراد بہ ا حاہدون ٹی سبیل اللہ قال الإامام مالك : 'سبل اللہ کثیرة" 
ولکن لا أعلم خلافا یی اُن المراد بسبیل اللہ ھھنا الغزو فی سبیل اللہ ۔ 

ومثل ھذا التصریح نقل عن غیرہ أیضا من بعض أھل العلمء وسیأتيی ذکرہ . 

.٥‏ ومن یدرس تاریخ الفقه الاسلامي لن بجد تی مدلول ''سبیل اللہ" قولا 
الثا إلی القرن الرابع ا مجري سوی القولین؛ اأحدما : ا حاهدون وما یتعلق 
بالغزو وا مھاد کالرباطہ والثانی : ا حجاج كأنہ انعقد عليه الاجماع ثی عھد 
الأئمة ا حتھدین فإبداء رأي آخر بعدہء كأنه یرادف خرق الاجماع . 

.٦‏ وقد جاء ذکر ا حھاد فی القرآن الکریم قبل آیة مصارف الزکاةء ودعا 
الناس إلی ط الْفرُوْا خفافا و قالاً پچ ومن طبیعة القرآن الکریم وأسالیب بیانہ عامة 
أنە ما یتحول من مسألة إلیل مسألة أحری فتکون بینھما صلة دقیقة وترتبط 
الواحدة بالیأمحری؛ فیتبین من ذلك ان المراد من سبیل اللہ هھنا ا چاهدون ٹی 
0۰+ 
)١(‏ سنن أبي داؤدء کتاب ال زکوةء باب من یعطي من الصدقة وحد الغین رقم ا حدیث : ١٦١۱ء‏ وانظر : 

الدر الثور : ٢/٢٢۲۔.‏ 


. ۹٦۹/۲ : أحکام القرآن لابن العربی‎ )٢( 
. ۲۳۱۲/٤ : الأساس ٹي التفسیر للشیخ السید حوصی‎ )٣( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۱ ''نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 
اُدلة الموسعین 

.١‏ إِن کلمة "'سبیل اللہ" عام فی معناہ اللغوي؛ والعام الوارد ٹی الکتاب 
والسنة بیقی علی عمومہ إلا أُن تقوم قرینة تدل علی خلافہ واستدل الامام 
رای 10ا اف نا 

۲. وإن أرید بسبیل اللہ ا جاهدون فقط فیمکن أن یقاس عليه الآحرون 
من یقوم بمصال ال مسلمین العامة کالقضاق وأھل الافتاء والملدرسین وغیرھم 
کما اشاز إلیه العلامة الصتعان'''ء ویریٰ الصتغان أنہ کان الامام البخاري 
برکن إليه فعنون ٹی صحیحہ " باب رزق الحاکم زالعاعلن علیہ 

فا حاصل أنہ تدفع الزکاة إلی الأشخاص الآخرین أیضا إ حاقا مم 
باحاهدین؛ لاشتراك علة إعلاء کلمة اللہ تعالی ۔ 

۳ وأدخل اللام ٹی القرآن الکریم علی بعض المصارف؛ الذي یفید معنى 
التملیكء كأنہ أشیر إلی قضاء ال حاحة للڈفراد والأشخاص وغلیکھم إیاھاء وما 
جاء ٹيی بعض الصارف من حرف "' ىي " فھو یشیر إلی أنھم ‏ م یرادوا بأنفسھم؛ 
بل النظور فی الشرع بعض ا حکم والمصاخ ا خاصة الي یراد إتمامھا بالزکاةء فلذا 
مود ساس لاف سیا اھ اکھد راغ عو امھت 
سج میسن ِ یڑ 

.٤‏ وقد یظھر من الترکیز علی مصارف الزکاة؛ اُن ما مقصدین 
اساسن: الاول : قضاء ال حاجة للفقراء والمساکین والثانی : ہو تحقیق مدف 
عظیم مھم یع إعلاء کلمة اللہ ومن اللصارف الفقراء وا ملساکین وابن السبیل 
والغارمونء کلھم بحققون القصد الاأول ومؤلفة القلوب وسبیل اللہ بحصل ہما 
القصد الثانء ففی زماننا بیدو لاعلاء کلمة اللہ ا حاجة إلی ا ماد بالقلم أُشد 


.٥٥٠٢/٤ : انظر : إتحاف السادة التقین للزبیدي أیضا‎ ۱۱۳/۱٦ التفسیر الکبیر‎ )١( 
.٦٦٤/٢ : سبل السلام‎ )٢( 
. ۷۱٦۳ البخاري : ٢/٦٦۱۰ء کتاب الأُحکامء باب رزق ا حکام والعاملین علیھاء رقم ا حدیث:‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۳۲ سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


منھا إی ا حھاد بالسیفء وقد أصبح الیوم الصحافةء والآداب والتصنیف؛ 
والتالیف ساحات المعرکكة فلا یمکن تحقیق مصلحة الشریعة الغراء واإکمال 
منشاً الدین الا ھی بدون توسع ٹی مدلول سبیل اللہ . 

.٥‏ وی القرن الأُول راد بعض الصحابة بکلمة بسبیل اللہ ا لحج؛ کما روي 
عن عبد اللہ بن عمر أُنە أُراد بە ا حجاج والعمارء وقد روي ھذا عن ابن عباس: 
ونقل الإامام البخاري عن ابن عباس أنه قال : ملا النبي لہ إبل الصدقة لح 
ومن ذلك یتبین أُن مصرف سیل اللہ لم ینحصر فی أشخاص ا حامدین فقط . 

.٦‏ ونحد النصوص النقولة عن الفقھاء اللأحرین الیي تنبئ أغھم عدوا طلبة 
العلم ٹی ذلك الصرف؛ بل تقدم الفقھاء ا مالکیة خطوةء وأجازوا إعطاء الزکاۃ 
لطلبة العلوم الدینیة ولو کانوا أأغنیاء وبینوا بأَغھم بحاھدون أیضاء یقول العلامة 
الصاوي : ''مذھب مالك ان طلبة العلم المنھمکین فیه حم الأحذ من الزکاۃ 
ولو أغنیاء إذا انقطع حقھم من بیت الال؛ لأغم بجاعدون''' . 

ولکن نقلت عن بعض ال لحنفیة تصریحات تفید بأن طلبة العلم یعطون من 
الزکاة ولو کانوا أغنیای کما نقل العلامة ا حصکفی عن صاحب الواقعات: ان 
طالب علم بجوز لە أخذ الزکاة ولو غنیاء إذا فرغ نفسه لافادة العلم واستفادتہ 
لعجزہ عن الکسب!' . 

۷ فا حصر فی قولہ تعا لی ظ إِنَمَا الصّدقات الخ 4 إضاتی بالنسبة إلی 
ما طلبه المنافقون تواطل گیا کت سیاق الآی'ء فالقرآن یرید نفی 


" انظر : أحکام القرآن للقرطی : ۱۸۰۷/۸ء وانظر : ا حامع الصحیح للبخاري أیضاء کتاب الزکاة‎ )١( 
باب قولہ تعالی ٢إ وَالَْارِمیْنَ وَ فيٴ سَبیلِ اللہ وَاْن السَبیْل ب فی التعلیق ۔‎ 

. .۱٥١/٢ : حاشیة الصاوي علی تفسیر ا حلالین‎ )٢( 

(۳) الدر الختار علی ھامش الرد : ۹/۲١ء‏ وانظر : مراقي الفلاح أیضا ص : ٦۷٤‏ . 

. ٥۰٦١/٢ : حجة اللہ البالغ, مصارف الزکاة‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳"' "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


استحقاقھم ٹی الزکاةء ولیس منشأہ سوی نفی استحقاقھم فیھاء وم یکن ھدفه 
ا لحصر والتحدید مطلقا ۔ 

والآن ألقی نظرة علی الدلائل والبراھین الیيی عرضت من الفریقین . 
نظرۃ علی حجة ا جمھور ۱ 

فالاستدلال من ١‏ حمھور علی تخصیص سبیل الله با جاهدین بما جاء من 
حکم ا ھاد قبل بیان مصارف الزکاة فلا بد ان یکون المراد بسبیل اللہ ھاھنا 
ا لچھاد؛ ھذہ قرینة بعیدةء وکان النافقون یقومون بالصلاۃ والصوم ظاھراء 
ویفرون من ا ماد غایة الفرارء فوجہ القرآن حدیئہ إلی المنافقین بعد الترغیب ى 
ا جھادء ولأنہ کان ا لمنافقون أحرص الناس علی الأکل بدون قتال دائماء وکانت 
نفوسھم تعلق آمالا بہ بغیر کسب أیدیھم؛ فذم القرآن الکریم عادتھم الخسیسة 
الرذیلة ھذہ ٹی جانب؛ وبین بوضوح ٹی جانب آخر أنە من اأُحق بالصدقات 
والزکاق وما ھی مصارفھا ؟ فمن تلك الناحیة یتم ربط الحجھاد بالایة بالسیاق 
والسباق بدون تحدید وحصر فی منطوق سبیل اللہ ۔ 

وما قدم ا جمھور من النکات سوی ھنذا قي تأیید نظرتھم هي أقوی وأوفق . 
نظرۃ علی ادلة الموسعین 

.١‏ وأقوی الدلیل للطائفة الثانیة ھو عموم وإطلاق کلمة '' سبیل اللہ '' ولو سلم 
ہذا مصطلحا شرعیا علی ما یراہ ا حمھورہ فلا تبقی الأحیة هٰذا الدلیل؛ لأنہ لا یعتبر 
الع اللغوي ا حقیقی وعموم الأُلفاظ وإطلاقھا ٹی الصطلحات الشرعیة . 

۲ ولا یصح ںی باب الزکاة أُن یقاس الآحرون علی ا حاهدین؛ لن الزکاۃ 
عبادةء والأصل نی العبادات ' التعبد '' ولا تدخل للقیاس ںی الأحکام التعبدیة اأُصولیا ۔ 

۳. ویدرك علی الأقل من إٍتیان ''اللام" و'نی'' ٹی الصارف ان الشارع راعی 
حوائج الأشخاص ى القسم الأول منھا فقطء وق القسم الثانی منھا راعی 
الصال أیضاء ویتضح من تعبیر القرآن نفسه ان الصالح لیست مطلوبة ٹيی تلك 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ی۸ ''ئی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاة 


الچھات فحسب؟ بل المقصود تحقیقھا بواسطة الأفرادء فھذا ا مقام یدعو إلی 
التفکیر والخوض إلىی أنہ سواء کانت قضیة فك الرقاب أو کانت جھة ابن 
السبیل أم الغارمین ففیي کل موضع تم الصلحة بالأفراد والأشخاص؛ فتکمل 
مصلحة سبیل اللہ أیضا بوساطتھم لا بالأعمال ا حیریة والرفاھیة والأعمال الدینیة 
ٹحردةء فاأحل ذلك من یرید بکلمة سبیل اللہ ا جامدین فعندھم تصح العبارة 
ھکذا " وقی الغزاة ٹی سبیل الله ' ۔ 
والعلامة الزمخشري أحاد فی توضیح العدول من ''للام' إلل "یی" فھو یقول : 
"فان قلت لم عدل عن ''للام" إلی "فی" فی الأُربعة الأحیرۃ ؟؛ 
قلت : للڑیذان بأئھم أُرسخ ٹی استحقاق التصدق علیھم بما سبق 
ذکرہ؛ لأن "فی" للوعای فنبہ علی أنھم أحقاء بأن توضع فیھم 
الصدقات؛ وییعلوا مظنة لھا وذلك فی فك الرقاب من الکتابة أو 
الرق أو الأسرہ وٹ فك الغارمین من الغرم من التخلیص والانقاذ 
ولحمع الغازي الفقیر أو النقطع ںی احج بین الفقر والعبادق 
وکذلك ابن السبیل جامع بین الفقر والغربة عن الأھل وا لال 
وتکریر "فی" ٹی قولہ 'سبیل اللہ وابن السبیل" فیہ فضل ترجیح 
فا علق تا رای ا 
وزاد الالوسی عليه بنکتة : 
''وقی الانتصاف أُن ٹم سرا آخر هو أأظھر وأقرب وذلك ان 
الأصناف الاأوائل ملاك ما عساہ ان یدفع إلیھم وزنما 
یأحذو نہ تملکاء فکان دخول اللام لألقابھ وأما الأربعة 
الأواخر فلا بملکون ما یصرف نحوھم بل لا یصرف إلیھم؛ 
ولکن یصرف قي مصاح تتعلق کس ۱ 
)٢(‏ روح العانی : .۱۲٤١/٠١‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ف0 "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


.٤‏ ولا شك فی أنہ یتبین بالتامل والتفکیر ٹی مصارف الزکاة ان قضاء 
الحاجة للفقراء وإعلاء کلمة اللہ ما من ام مقاصد الزکاةء وتوجد الذرائع 
الختلفة لاظھار الدین وإعلاء کلمة اللہ أیضاء ما عدا ا حھاد بالسیف؛ ومن 
العلوم ان مکانة إعلاء کلمة اللہ تبیی علی حکمة ومصلحة ولا یکون أساس 
الأحکام علی ا حکمةة بل علی العلة وتدور حوها ومثل العلة ٹی ''العاملین'' فعل 
العاملء وی ''الغارمین"' القرض؛ أو مل عبأ الال للمصالحة بین المسلمین علی 
رأي بعض الفقھاء كکذلك ٹی سبیل اللہ ا لحھاد ومعی ا حھاد اصطلاحاء 'ا لمھاد 
بالسیف'' فیکون مب ا حکم عليه . 

.٥‏ وا حجاج داخحلون ٹی " سبیل اللہ " کما ہو مروي عن الإمام أُحمد بی 
روایة عنه وہذا می علی أثر عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنە؛ ولکن یظھر بعد 
استعراض اثرہ بنظر عمیقء أنہ لا بمکن ان ینشأً العموم بہ ِی مصرف سبیل الله؛ بل 
یکون تعمیم معناہ اُبعد من قرینة الصواب؛ وقد ذکر القرطِی أثرہ ٹی تفسیرہ مفصلا ۔ 

عن عبد ال من بن أأبي نعیم ویکیۓ أبا الحکم قال : کنت جالسا مع عبد الله 
ابن عمر رضي اللہ عنہ فأتتہ امرأق فقالت لہ : یا أبا عبد ال رمن : إِن زوحي 
اأوصی بعاله ٹی سبیل اللہ قال ابن عمر : فھو کما قال ثٹی سبیل اللہ فقلت لە : 
ما زدتھا فیما سألت عنه إلا غماء قال : فما تأمرنی یا ابن أبیي نعیم؛ آمرھا ان 
تدفعہ إلی ہؤلاء الحیوش الذین یخرجون فیفسدون فی الأرض ویقطعون السبلء 
قال : قلت فما تأمرھا ؟ قال : آمرھا ان تدفعہ إِی قوم صالحین إلی حجاج بیت الله 
ا حرامء أولئك وفد الر من أولئك وفد ال ر من لیسوا کوفد الشیطان بقوا''ٗ . 

ہذا القام یوجب النظر فی أُن مصرف الزکاۃ 'سبیل اللہ" م یذکر ھناك 
بل ''نذر"' وکان یسع فیہ ا لمھاد والقربات الأحری جمیعا؛ فإِن ابن عمر (رضي 


.۱۸۰/۸ : ا لحامع لأحکام القرآن‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۱ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


الله عنه) أشار عليه ان یصرف فی ا حجاج ا رأأی عدم صلاح القوات غ 
عصرہہ والنذر یب علی العرف ى الکلمات الیی تحتمل العنیین وإنما سبیل الله 
هو کمصطلح شرعي قي مصارف الزکاة کما مر آنفاء فالفرق بینھما واضح؛ 
ونقل بعض تلامیذ الامام أحمد عنہ الرحوع من ذلك القول''؛ لکن فی بعض 
الأحیان یشتھر القول المرجوع عنہ للاأئمةء ویتلقی القبول العام ٹی الناس؛ مثلا 
مسألة التامین با جھر أو السر وقول ا مھر بالتامین للشافعی ہو قول مرجوع 
عنه؛ ولکنہ ذلك المعتمد وا لمعمول بە عند الشافعی واستدل الامام أیضا بوقعة 
کل لاف اش عتساق ید ھی ''د رلک ساالقید را وظاتة < 
کما ذکر آنفا - لا ییقی اختلاف الامام إِلا ٹی التعبیر انحض . 

.٦‏ وأما رای ا حنفیة ٹی طلبة العلم؛ فالقول الصحیح والعتمد عليه ان الفقر 
وا حاجحة شرط أساسيی لاستحقاق الزکاة ‏ حم وإن أجاز بعض الصنفین اإعطاء 
بعض طلبة أغنیاء من الزکاة أیضا؛ ولکن ما نال ذلك القول اعتمادا ولا قبولا ٹی 
الفقہ ال حنفی قطء ھذا یصادم أصل ال حنفیة الذي نقل ٹی جمیع متون الفقه ال حنفي 
وشروحہ بصراحق وھو أنهہ لا یثبت استحقاق الزکاة إلا بوجود شرط الفقر 
والحاجة فی جمیع ا حجھات سوی العاملینء فیقول ابن عابدین الشامی : ''وھذا الفرع 
خالف لاطلاقھم ا حرمة ٹی الغیی: وم یعتمد أحدء والاُوجہ تقبیدہ بالفقیر' . 

وأما ا مالکیة الذین یقولون ان طلبة العلوم الدینیة یستحقون الزکاة ولو 
کانوا أغنیاء فیعلم بأن لدیھم توسعا فیھا فی الواقعء ولا یخفی علی أرباب العلم 
بأنه لا یوجد التوسع قی تلك القضیة عند ا جمھور مثل ما یوجد عند ا مالکیة من 
الأئمة الأریعة ‏ 
)١(‏ إرشاد الساري : ۷/۳" . 


۔۲٤۸/٤٢‎ : الاغاف‎ )٢( 
رد ا تار : ۰۹/۲ء الکتبة النعمانیة (المندی) ۔‎ )٣۳( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۷ 'ٹی سبیل اللہ" مصرف مہم للزکاۃ 

۷ ولا یکن الاتفاق علی رأي الشاہ ولی اللہ الدھلوي رغم مکانتہ 
العلیاء وشأنہ الرفیعء وفطانتہ المفرطة المرہوبة فی جعل کلمة "انم" فی آیة 
الصارف للحصر الاضاق ا متمحض وتعمیم مصارف الزکاة والقول بأن هدفه 
نفی ا منافقین فقط. 

ولذلك نری ان روایة سنن أبي داؤد اي تقدمتء وعند ا مفسرین روایات 
أیضا غیرھاء کلھا تزیل الغبارء وتکشف حقیقة ا حالء وھی أُنہ م یقصد 
الشارع بسوق الایة لبیان مصارف الزکاة إلا التعیین والتحدید فیھا؛ حؾ لم یسمح 
من نزل عليه الوحی الاٹھی علیہ الصلاة والسلام ان یعین بنفسهہ ذوي ا حقوق؛ 
وأن یزید ٹی الأصناف ا مقررة من عند اللہ بشيءہ أو یوسع فیھا ۔ 
اأصل القضیة وأساسھا 

والأصل فی ہذہ القضیة ہو أُن التعبیرات القرآنیة تستعمل فی العیٰ 
اللغوي عامةق وھذا هو مقتضی کون القرآن عربیا مبینا؛ ولکن ھہناك کثیر من 
اللصطلحات ال آتی القرآن الکریم مع خاص باء کالصلاةء والصوم؛ 
والزکاۃ والحج؛ والطھارةء والمعروف وا لنکر؛ والدین والشریعة وغیرھاء هذہ 
کلھا مصطلحات تخص بالقرآنء وإذا م یخالفھا السیاق والسباقء تحمل علی 
معانیھا الاصطلاحیة ا خاصةء فبقی السؤال ہاھناء ما ھی حیثیة سبیل اللہ ؟ فمن 
وسع فی وعمم مدلوله ؟؛ حملوہ علی معناہ اللغوي البسیطء ومن قصرہ علی 
أشخاص ا جاھدین وحددہ فیھم؛ فھم رأوہ بعین اللصطلح الشرعی القرآنيی . 

ویستدل العلامة الکاساني علی تخصیصہ با جامدین علی رأي الامام 
أإي یوسف بأن سبیل اللہ إِذا أطلق فی عرف الشرع یراد بە ذلك!'' . 


. ٦٦٤/٢ : بدائع الصنائع‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰۸ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 

وقال ابن قدامة : لِأن " ٹی سبیل اللہ " عند الاطلاق إِنما ینصرف إلی 
نلیا لات کگاق یق ار اقم کک یل لگا رید بی الہاد الا سیت 
ننس مل ان تخل الا 

وھکذا ذکر ٹی القوامیس التداولة الشھورة؛ فعن ابن الأیر : 'وإذا اُطلق فھو 
نی الغالب واقع علی ا مھاد ح صار لکٹرۃ الاستعمال کأنہ مقصور علیہ'''' . 

وقی لسان العرب : "وإذا أُطلق فی الغالب فھو واقع علی ا لحھادء حؾ 
ما لکر ارسال کائھصسر ۳۴۶(۷ 

ویقول شارح اطدایة العلامة العییی سو اھ عبارۃ عن جمیع القرب؛ 
لکن عند الاطلاق یصرف إلی ا مھاد ' . 

کن سن الام السرحسي :''الطاعات کلھا ٹيی سبیل الل؛ ولکن 
عند الاطلاق ھذا اللفظ اللقصود بە الغزاۃ عند النا "۳ . 

ومن تلك النصوص یتبین حیثما لم تکن قرینة صارفة عن کون سبیل الله 
مع ا مھاد فحینئذ یکون امراد منه ا مھاد نعم ! وإن أرید معن بختلف عنه 
بسبب تغیر الصلات وسیاق فعل خاص؛ فھو لا یغایرہء کالصلاۃ ھی مصطلح 
شرعي؛ ولکن استعملت غي بعض المواضع ى معناھا اللغوي مثل "' وصل علیھم 
إن صلاتك سکن غمم ٣"‏ . 

ھا هنا أتی بھا القرآن الکرم معن الدعاء . 


. ۸9/٦ : الغیٰ‎ )١( 

() تاج العروس : ۷/٣٦۳ء‏ انظر : النھایة لابن الأئیر أیضا : ٥٥١/١‏ . 
)٣(‏ لسان العرب : .۳٣٣/۱۱‏ 

)٤(‏ البنایة علی ا ٰدایة : ۱٢٥۸/۲‏ ۔ 

.٠١/۳ : البسوط‎ )٥( 


)٦(‏ رقم الأایة : ۳١۱۰ء‏ من سورة : التوبة ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۵۹ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


دی تعیوت تو کی 

ہناك ینبغي لنا ان نوجہ نفس الکلام إلی من یعی ''بسبیل اللہ" الحہھاد نم 
یوسع ٹی معناہء ولا شك ان ا حھاد لغة ہو السعی والکد وهٰذا الاعتبار کل 
محاولات تبذل لاعلاء کلمة اللہ وحدہ فھی تدخل فی ا حھاد "فی سیل اللہ" 
با ملق وعراعاة ہذا الاشتقاق المعنوي قد أطلق لفظ ا لحھاد ٹی بعض المواضع 
من النصوص علی ال مساعي حدمة الدین والدفاع باللسان والقلم أیضاء ولکن 
ھہذہ الوجوہ لیست ثی الواقع جھادا اصطلاحیا بأي حالء فمثله کمثل قول الني کل 
نوف اھ سال سھھ اافمتاس عفرا اگ 

وی حق الؤمن : لا یؤمن من لا یمن جارہ بوائقہ'''ء أو ما قال : 
اسر مد تر ما او ار 

فمن الظاہر اُن ٹی تلك الروایات قد اُشیر بحکمة تامة إلی بعض تطلبات 
الاسلام وا حجرةء کذا الروایات الیيٌ عبرت فیھا مساعي القلم واللسانء وکلمة حق 
عند سلطان جائر با چھادء فقد کتب الإامام الغزالی عن الأماء الشرعیة واأصاب : 

''واللختار عندنا أنە لا سبیل إی إنکار تصرف الشرع فی ھذہ الأساميء 
ولا سبیل إلی دعوی کوفها منقولة عن اللغة بالکلیة کما ظنه قومء ولکن عرف 
اللغة تصرف ق الأسامی من وجھین : اأُحد ما التخصیص ببعض ا مسمیات کما 
ٹی الدابة فتصرف الشرع فی ا حج؛ والصومء والإبمان من ھذا ا جنس, إذ للشرع 
مرن الاتغال سرب ۳ 


. ٠١ : صحیح البخاريء باب ال مسلم من سلم المسلمون من لسانہ الخ رقم ا حدیث‎ )١( 
. ٥٦٤ : صحیح مسلم؛ باب بیان تحرع إیذاء ا جار رقم ا حدیث‎ )۲( 

(۳) صحیح البخاري؛ باب المسلم من سلم اللسلمون من لسانه رقم ا حدیث : ٠١‏ . 
)٤(‏ الستصفی : ۱ء الفصل الرابع ٹی الأماء الشرعیة ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۰ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


فثبت من ذلك أنه حیثما استعمل الشارع مصطلح ا حھاد فیتعین ا مراد 
ھناك لازما ال حھاد بالسیف: إلا ان تقوم قرینة واضحة تدل علی خلافه وتقتضی 
معیٰ الکنایة والاستعارةء فالتعمیم ٹی معی ا لحھاد لا یکون صوابا ٹی هذہ الاّیة 
کما أُراہء فبسبب ذلك استعمل کثیر من الفقھاء اصطلاح الغزوة ٹی سبیل اللہ 
بدلا من اصطلاح ا مھاد فی سبیل اللہ کما مر قول الامام مالك ' امراد بسبیل 
الله ھھنا الغزو فی سبیل اللہ" وقال ابن کثیر : الغزاة الذین لا حق ه مم فی 
الدیوان''ء وقال العلامة الزمخشري : فقراء الغزاۃا واستعمل القاضی 
انطازق ط غ۰ 

ویقول القرطیي : وھم الغزاۃ وموضع الرباط یعطون ما ینفقون ى 
غروھم کانوا أغنیاء و فقراءٴ”ء وقال ابن حجر : فالأکٹر علی أنہ یختص 
بالغازي''ء وقد جاء فی ا حدیث الشریف لفظ الغازي بنفسہ " فیقول ایی ظلّ : 
لا تحل الصدقة إلا لخمسةء لغاز فی سبیل اللہ أُو لعامل علیھاء أو لغارم أو 
لرحل اشتراہا بماله أو لرجل کان لە جار مسکین فتصدق علی المسکین 
فأمداھا السکین للغ ین" . 

وقد أُطلق ا لمھاد بی النصوص علی ا مھاد بالقلمء وا ھاد باللسان 
وا مھاد بالنفس وغیرها؛ ولکن فی رأبي مع قصور علمي ‏ تطلق الغزوة علی 


. ۹١۹/۲ أحکام القرآن لابن العربی:‎ )١( 

(۲) تفسیر ابن کثیر : ۳۸۰/۱۰. 

(۳) الکشاف : ۱۰۸/۱. 

. ٥٥٢ : القرآن الکریم بھامش مواہب الحلیل شرح بیضاوي‎ )٤( 

(ہ) ا لحامع لأحکام القرآن : ۱۸۰/۸۔. 

.۲۳۲/۳ : فتح الباري‎ )٦( 

(۷) سنن أبي داؤد باب من یجوز لە اذ الصدقة وھو غین؛ رقم ا حدیث : ١٣٦۱ء‏ : ۲۳۰/۱ وابن 
ماجة باب من تحل لە الصدقق رقم ا لحدیث : ١٣۱۸ء‏ /۱۳۲ء ومؤطا الإامام مالك .۱۱١/‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹)۱ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


مٹل تلك الساعيء فلا یراد فی آیة الصارف من سبیل اللہ إلا ا لحھاد 
الاصطلاحيی؛ لا اٹ جھودات وا حاولات الیْ تبذل ٹی خدمة الدین مطلقا . 
العمليیك فی مصرف سیل الله 

قد اتفقت آراء الأئمة الأربعة ٹی الزکاة تقریبا علی أنە لا تصرف الزکاۃ 
ٹی الأعمال الحیریة العام وعمارة المدارس: والمساجد: وإصلاح ا لحسو 
والطرق؛ وتکفین اللوتی ونحوهاء وقد صرح بە غیر واحد من ا حنفیة والعلامة بن 
قدامة ا حنبلی“''ء إلا امالکیةہ ولعلھم لا یوحبون التمليك لمقصد ا مھادء وقال 
محمد بن عبد ا حکم : ویعطی من الصدقة فی الکراع والسلاح وما بحتاج إليه 
من آلات الحرب''ء وقد أجاز العلامة محمد علیش من ا الکیة أُن یعطی منھا 
جاسوس یرسل خفایا العدوء وعامة الفقھاء وإن منعوا عن صرفھا ثي بناء 
الأسوار وصناعة السفن ا حربیة وغیرها؛ ولکن ابن عبد الحکم أجاز ذلك أیضال'' . 

وقد اشترط الفقھاء التمليك ث ال زکاة نظرا إپی أسالیب الکتاب والسنة 
وتعبیراتھاء وت حدر الاشارة إل النکات ھا هنا ۔ 

.١‏ إِن القرآن الکریم قد بدأً ببیان مصارف الزکاة بحرف ' اللام " الذي 
یفید التملیك . 

٢‏ وجاء ٹی القرآن ٹی مواضع عدیدة : ط آثوْا الزُکاۃ الایتاء : معناھا 
الاعطاء!ٴ'ء وذلك یقتضی ممليك مال الزکاق کما ورد ٹی الصداق ظ وآئا 
النْسَاءَ صَدقَاتھنٌ نخلَةً ہ(“ء وھناك جاء الإیتاء : معیٰ التمليك أیضا ۔ 


یٹ 


)١(‏ انظر : البحر الرائق : ٢٤٤/٢‏ ۲ء الغی : ۲۸۰/۲ الدر الختار علی امش الرد : ٦٦/٢‏ ۔ 
)٢(‏ ا حامع لأحکام القرآن : ۱۸٦/۸‏ . 

(۳) منح ا جحلیل علی مختصر الخلیل : ۳۷۲-۳۷٣/١‏ . 

. ۸ : مفردات القرآن للراغب الاصفھانِ ص‎ )٤( 

. رقم الایة : ۳١۱۰ء من سورة : النساء‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ 'ٹی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 

۳. وقال البی لن ٹی الرکاة : توخذ من أغنیائھم وتقسم علی فقراتھ( 
وٹی الحدیث لفظ التقسیم یستلزم التمليك ۔ 

هذہ القرائن کلھا تدل علی أن التملیك ضروري ق مصرف سیل اللہ 
أیضاء وأما الأأمور الدفاعیة ومصاطل ا لحھاد فلا تصرف فیھا تلك النقود إلا 
بواسطة ال چاهدین ۔ 

وأما الکلام علی ان حرف "ىي" اذا أوتِ فی مصرف خاص مکان 
حرف ''للام" ؟ فاجاب العلامة الزمخشري عن ہذا بأن حرف "فی" یدحل فی 
اللغة العربیة علی الظرف؛ والظرف یستوعب الظروف کلیاء فالتعبیر بالظطرف 
یفید التاکید البلیغ والاعتناء الخاص؛ لأنه کانت نوعیة اللصارف الاأربعة اللؤخرۃة 
تختلف عن الصارف الُربعة المقدمة؛ فلأحل ذلك دحل حرف "فی" علیھاء 
وم یکتف بالعطف فی مصرف سیل اللہ؛ بل أتاہ بعد ذکر الرقاب والغارمین 
یبطرق مل ۵۷ھ۷۸۷ 
شرط الفقر فی سبیل اللہ 

واحتمعت امالکیة والشافعیة والحنابلة کلھم علی ان تعطی الزکاۃ 
لأشخاص ا حاہدین ولو کانوا أغنیاءۂ'ء والشوافع یزیدون قیدا وھو ان لا یکون 
ھم راب بل ہم الغزاۃ التطوعون الذین لا یتقاضون راتبا من ا حکومتا وأُما 
الحنفیة فھم یشرطون الفقر للمجاھدین أیضا کما مر من قبل وححة ا حمھور حدیث 
سبق "لا تحل الصدقة لغیی إلا خمسةہ وذکر منھم الغازي ٹی سبیل اللہ" ودلیل 


)١(‏ صحیح ا مسلم؛ باب الدعاء إی الشھادتین وشرائع الاسلامء رقم ال حدیث : ۱۹ ۔ 
)٢(‏ ملخص من الکشاف : ..٠٥۸-٥١۹/۲‏ 

(۳) الفقہ الاسلامی وأدلتہ للاکتور وہب الزحیلي : ۸۷٤/٢‏ . 

. ٣٥ الٹھاج القوم للھیثمي ١۱۱ء فتح المعین‎ )٤( 

. ٥٥٦٦ : سنن الترمذي؛ باب ما جاء من لا تحل لە صدقة رقم ا حدیث‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ "نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 


ا حنفیة قول النی لا : "لا تحل الصدقة لغ لا لذي مر سوی'"''ء وفی روایة 
أحری " لا تحل فیھا لغ ولا لقوي مکتسب''ء وقال النبي ہل معاذ حین بعثه 
لی الیمن اُن توخذ من الأغنیاء وترد فی فقرائھم''ء فیثبت من ذلك ان الفقر 
شرط أُساسی لازم لاستحقاق الزکاۃ . 

وحاولت ال حنفیة أُن یجیبوا بأسالیب شؾ عن ھذہ الروایة اي أجیز فیھا 
صرف الزکاۃ ٹی ا حامدین علی رغم أئھم أغنیاء(*؛ ولکن ا حواب القوي هو 
الذي أجابہ أبو بکر ا حصاص الرازي وخلاصتہ : یکن أن یکون رجل غیا 
ٹی بیتەہ ویتیسر لە منسزلء وأثاثةق وخادم وم رکبء وکان بملك آکٹر من مائتین 
درما؛ ولکن حینما یشمر عن ساق ا حد لسفر ا حھاد ویجھز لە فتمسه 
الحاحق ویصیر محتاجا حصوصا حین سفر ا مھاد إلی معدات السفر الي ھي 
مطلوبق والی آلات ال حرب الیي م یکن لہ بد بدونھا ٹی ا حھاد وا ی زاد السفر 
الذي هو ضروري أیضاء فیعطی من الزکاة أمثال ہؤلاء للفقر والحاحة بالرغم 
۷ئ0( 

ویقول ا حمھور : وإن لم بجز إعطاء الزکاة فی سبیل اللہ وٹ جھات 
أآحری أیضا إلا بشرط الفقرء فیکون ذکر اللصارف الثمانیة عبثاء ولا جدوی ٹی 
تعیینھا علی حدة ویکفی إِتیان الفقر والعاملین فی ھذہ الصورۃ فقط؟؛ ولکن 


)١(‏ سنن أي داؤد باب من یعطی من الصدقة وحد الغیٰء رقم الحدیث : ۱٦٢٦١‏ ۔ 

(۲) سنن أبي داؤد باب من یعطی من الصدقة وحد الغی رقم الحدیث : ١٦٦۱ء‏ وسنن النسائيء باب 
مسألة القوي الکتسب؛ رقم ا حدیث : ۲٥۹۹‏ . 

(۳) سنن أبي داؤد باب ٹی زکاة السائم رقم ا حدیث : ١۸٥۱ء‏ وصحیح السلم ۲۰٢/۱:‏ . 

. ٥۰٢/۹ : انظر : فتح القدیر‎ )٤( 

)٥(‏ أحکام القرآن : ۳۲۹/٤‏ ۔ 

. وتعتبر ا حنفیة العاملین علیھا الأغنیاء بأغُم بحقون مال الزکاۃ بقدر أحرتھم‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ 'ٹی سبیل اللہ" مصرف مہم للزکاۃ 
الإ(جابة عن هذا موجود داحل مصرف ا مساکین فان کانت المغایرۃ البینة لازمة 
ٹی جمیع الصارف فھذہ معدومة بین الفقراء والملساکین أیضاء فالأصل : أُن الفقر 
والحاجة ما مصلحة أساسیة للزکاۃ؛ لکن یوجد وصف خاص ى بعض الصور 
فلذا ذکر علی وجہ الخصوص۔ وقد یکون عند اللسکین شيء من ا ال؛ ولکن 
لا یکفیہ فلأجلہ ذکر التنبيه علی أنہ لا یجب لاستحقاق الزکاة ان یکون 
معدوم ا مال والضیعق وأما ذکر الرقاب : فمن الامکان ان یکون الکاتب أو 
الأسیر ٹيی ذاتہ غنیا؛ ولکن بجتاج إليه لتحریر نفسه من الرقء وصرح الغارمون 
لأنه رما یملك رجل نصابا؛ ولکنە یصیر فقیرا بأداء القرض؛ وا مسافر یکون غنیا 
قی مسکنہ؛ ولکنە قد بیتلی ٹی سفرہ بالطوارئ ویصیر حتاجاء فیتبین من التأمل 
ان الشریعة جعلت الفقر اُساسا ٹی جمیع مصارف الزکاة إلا العاملین وا مولفة 
القلوب غیر أنه توجد حالة خاصة للفقر ٹی تلك الصورہ أو یکون أمام الشرع 
بالزکاۃ مع إزالة الفقر تحقیق مصلحة دینیة أیضا؛ لذا استحسن القرآن ذکرہ 
مستقلاء ویتبین من ذلك ان الأحناف لو اشترطوا الفقر لسبیل اللہ ٹی ا حاهدین 
فلا أظن اُن یکون خلاف مقتضی الشرع ویعارض ا مشیئة الربانیة ۔ 

ولکن ا حنفیة لم یتخلص بعد عن الاجابة عن الحدیث الذي یستدلون بە 
لا تحل الزکاۃ لغ ولا لقوي مکتسب: ففی ا حدیث ‏ بحل مال الزکاۃ لذي 
قوۃ وصحةة ویقدر علی کسب الال کما لم بحل لغیء والأحناف بجیزون 
دفعھا إپل قوي مکتسب؛ وبحملون حدیث " لا تحل الزکاۃ الخ '' فی حقه علی 
الزجر والتوبیخ فھل یسوغ للفقھاء الآخرین أُن یحملوہ ٹی حق الغی علی معناہ 
بغرض التطبیق والتوفیق بین الحدیثین المختلفین فی النوعء ویخصصوہ فی عمومهہ 
با حدیث الآخر أو یسٹثنوہ ؟ 

وا حاصل : ان ھذہ السألة یسع فیھا البحث والنظر علی کل حال . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰ نی سبیل اللہ" مصرف مھم للزکاۃ 
خلاصة البمحث 

تتخلص ال باحث فیما یلي : 

.١‏ لا یعیٰ بسبیل اللہ إلا اٹجامدون ٹی سبیل اللہ وھذا الرأي جمع عليه تقرییا ۔ 

٢‏ والمراد من ا جاهدین اصطلاحیاء لا العلماء الذین یقومون بالدعوۃ 
والارشاد وحفاظة الاسلام والدفاع عنه بالقلم واللسان وغیرما . 

القسلك صوری:ن! مضرف سیل اللہ عله الَة امت الا 
مالکی قد روي منھم التوسع بشيء . 

.٤‏ وعند الأحناف قد روعي قید الفقر ٹی سبیل اللہ أیضا خلافا لأکٹر 
الفقھاء وللطرفین أدلة مبنیة علی السداد والصواب تؤید وجھة أنظارھم . 

روموددوووعب 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


' ۲ 
لعصر الرا 
ھن 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۶۹ قضیة الزکاة لی ھاشم ٹی العصر الراھن 


قضیة ال زکوة لبنی ھاشم فی العصر الراھن 

إذا سرحنا النظر علی الأحادیث النبویة الشریفة وجدنا الروایات ا متعددة 
الدالة علی أن رسول اللہ کل حرم الصدقات علی أھل بیته ۔ 

فروی البخاري ومسلم عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه أنە قال : أُحذ ا حسن 
ابن علي تمرة من تمر الصدقة فجعلھا ٹی فی - وکان طفلا - فقال رسول اللہ لہ : 
”کیخ کخ!'' لیطرحھا' ٹم قال : ''ما شعرت إِٹا لا ناکل الصدقة'''' . 

وإعطاء الأجرة للعاملین علی الزکاة من مال ا ثابت من نص القرآن الکریم 
الما الصّدقتٗ الفقراء وَالْمٌَ کین وَالْعاملینَ عََيهَا وَالمُزَلقَة ُوْهُمْ وفي الرقاب وَألْعَارمینَ وَفي سیل الله 
ان الیل فَریضة من الله والله عَلیمٌ حکیخ بی" ولکن رغم ذلك مم یأذن رسول اللہ ہل 
أعل بیتە أُن یستفیدوا منھا ورفض طلب عمہ العباس رضي اللہ عنه ان یؤمرہ علی 
الصدقاتء وقال : ما کنت لأستعملك علی غسالة ذنوب السلمیناۓ وم بیبح 
الزکاة لموالی بی ھہاشم أیضاء راد خادمہ کل أبو رافع ان یعمل مع عامل الزکاۃ 
فمنعہ البیي هك وقال : 'إِن الصدقة لا تحل لناء وإن موالی القوم من أنفسهم''“ . 


. ۳٣٤/١ : کخ : بفتح الکاف وکسرھا وتسکین ا خاى ویجوز کسرھا مع النتوینء شرح مسلم لاووي‎ )١( 

(۲) انظر : مسلم, باب تحرم الزکاۃ علی رسول اللہ کل وعلی آله رقم الحدیث : ۹٦۱۰ء‏ ط : افند 
والبخاريء کتاب ال زکاۃ باب ما یذکر ٹی الصدقة للبي کل رقم ا حدیث : ۱٤١٤١۱‏ ۔ 

)٣(‏ رقم الایة : ١۱ء‏ من سورة : التوبة ۔ 

. ۳٣۰۹/٤ : نز العمال‎ )٤( 

)٥(‏ یراد بلموالی : العبید انظر : الترمذيء باب ما حاء ٹی کرامیة الصدقة للبي ػّ وأعل بیتہ وموالیەہ رقم 
ا حدیث : ٦٦٥٦ء‏ ط : دھليی ا ند وأبو داؤد باب الصدقة علی بی ھاشم؛ رقم الحدیث : ٥٦٥١‏ 


نوازل فقھیة معاصرة ٢٠ )١(‏ قضیة الزکاة لبیی ہاشم فی العصر الراھن 


من لا تحل لہ الزکاۃ ؟ 
من ھم الذین حرم علیھم البي كللٌ الزکاۃ ؟ قد اختلف الفقھاء شیا ٹی 
تعیینھم واتفق ا لحمیع علی تحرم الصدقة علی بی ھاشمم وھم مس بطون : آل 
علیء وآل عباس؛ وآل جعشس وآل عقیل وآل اس حارث بن عبد الملطلب وأما 
غیر الحارث: من اولادہ الآخرینء فھل بحرم علیھم الزکاۃ ام لا ؟ اختلفوا فی4 
حرمھا مالك والشافعی وأحمد فی أظھر رواتیہ وجوزھا أبو حیفةا'' 
یعطی أبناء أبي لمحب من الزکاۃ؛ لأن حرمة الزکاة لبنی ہاشم إکراما ظحم؛ 
فلا ایستحقہ إلا من نصر رسول اللہ لہ وأعانہ علی أعدائہ ٹی جاہلیتھم 
واإسلامھم؛ ومن ا حقق أُن أُبا ھب کان اُشد الناس عداوۃ للنبي کل وحرصا علی 
إیذائہ فلم یستحق بنوہ لذلك الشرف والتکرے؟ . 
الصدقات النافلة 
یری عامة الفقھاء ٹی باب الصدقات النافلة آنھا تحل لب ھاشم کغیرھم 
وغھم ان یستفیدوا منھاء نقل العلامة بدر الدین العییٰ ٹی شرحه آراء الفقھاء . 
'وأما الصدقة علی وجہ الصلة والتطوعء فلا باُس وجوز بعض امالکیة 
صدقة التطوع هھم وعن أحمد روایتانء وعند الشافعیة فیھا وجھان"''. 
قال اللفسر أبو عبد اللہ القرطی : 
'واختلفوا ٹی جواز صدقة التطوع لب ھاشم, فالذي عليه 
جھور أُھل العلم - وہو الصحیح - ان صدقة التطوع 
لا باس بھا لین ھاشم وموالیھم؛ لأن علیا والعباس 
وفاطمة رضوان اللہ علیھم أجمعین تصدقوا وأوقفوا 


۔۱٠١‎ : رمة الأُمة : الزکاة ص‎ )١( 
.:..۸۰۲ : فتح القدیر : باب من یجوز دفع الصدقة إليه ومن لا بجوز‎ )٢( 
.۷/۹ : عمدة القاری‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة ٣٦١ )١(‏ قضیة الزکاة لب ھاشم ٹی العصر الراھن 


أوقافا علی جماعة من بی ہاشمم وصدقاتھم ا لموقوفة 
معروفة ہأ0۳(2تخ۸/غ0)ْ : 
الصدقات الواجبة 

یری عامة الفقھاء ان الزکاۃ والصدقات الواجبة کصدققة الفطر والکفارات 
وغیرھاء لا تحل لب ہاشمم؛ فلا بجوز إعطاؤھا إیاھمء وھذا لا یعیٰ ان عليه 
إجماعھم؛ لن الإمام با حعفر الطحاوي یقول بعد نقل روایة ابن عباس اي تشیر إلی 
إیاحتھا لحم : ''فذہب قوم إلل ھذا الحدیث وأباحوا الصدقة علی بن هاش'" ۔ 

وم یتفق الأئمة الأربعة وأنتباعھم أیضا علی ھذہ السألة فینبغي لنا أن 
نلقی الضوء علی آراء الأئمة الأربعة وأتباعھم . 
رأي ا لنفیة 

جاءت روایة عن الإامام أبي حنیفة ٹی إباحة الصدقات الواجبة وغیرھا من 

ثر الصدقات مطلقاء بحل دفعھا إی بی ھاشم؛ وعنه ثی الینابیع : ان ھاشیا 

ییصدق علی ہاشمی'؛ ولکنہ من العروف ان ھذا رأي القاضی اي یوسف؛: 
نقله عنه ابن ماعةق أنه لا یحل هم أخذ الزکاة من غیرھم؛ ولکن تحوز زکاۃ 
بعضھم لبعضء ففی أحکام القرآن : 

''وروی ابن ماعة عن أبي یوسف أن الزکاة من بی ھاشم تحل 

لبنی ھاشم ولا حل ذلك من غیرھم لح" . 
وروی الطحاوي أیضا عن أبي حنیفة : 


)١(‏ الحامع لأحکام القرآن : ۱۹۱/۸ ۔ 

(۲) شرح معاني الآثار کتاب الزکاۃ؛ باب الصدقة علی بی ھاشم : ۲۹۷/۱ . 
)٣(‏ عمدۃ القاري : ۸۱/۹ ۔ 

.۳٣٥٣/٣ أحکام القرآن للحصاص‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٢ )١(‏ قضیة الزکاة لبیی ہاشم فی العصر الراھن 

''لا بس بالصدقات کلھا علی بي ھاشم ذھب ى ذلك عندنا 

پل أُن الصدقات انھا کانت حرمت علیھم من أحل ما جعل 

حم قی ا خمس من سھم ذوي القریء فلما انقطع ذلك عنھم 

ورجع إلی غیرہم بموت رسول اللہ كلّ حل لم بذلك ما قد کان 

طرمدامس اج ل سال کاو ع9 

ونقل الإمام الطحاوي ذلك الرأي عن الامام أبي حنیفة بواسطة أبي 
یوسف ورواھا أبو عصمة أیضا عنہ''ء وقد اختار الامام الطحاوي ھذا القول : 

'فبھذا أعذ"'''ء کما رجحہ العلامة انور شاہ الکشمیري من أھل العلم 
ٹی ا ماضی القریب أن اذ الزکاة لی ھاشم أفضل من التسول؛ لذا تحل الزکاۃ 
بین ھاشم والسادات ٹی ھذا الزمان الذي نعیش فی“ . 
ا مالکیة 

وروي عن ا الکیة أربعة أقوال مضادة : -١‏ ال جمواز مطلقاء ۲- النع 
مطلقاء ۳- جواز التطوع دون الفرض؛ -٤‏ جواز الصدقات الواجبة دون 
لتطو ع٭؛ ولکن المشھور عن الإمام مالك ان صدقات التطوع والفرض جمیعا 
لا تحل لب ہاشمء وروي عن الإمام الأبھري من الفقھاء امالکیة أیضاء إذا 
منعوا للشمس وحرموا منەہ فتجوز مم الزکاة'' ۔ 


. ۳۰۱/۱ : شرح معان الاگار‎ )١( 

(٢)ر‏ : عمدۂ القاري : ۸۱/۹ . 

. ۳۰۱/۱ : شرح معان الآار‎ )٢( 

(٤)ر‏ : فیض الباري : ٣أ٢١.‏ 

. ۸۱/۹ : عمدۃ القاریئ‎ ٠٥٣١/٣ : ر : فتح الباري‎ )٥( 
. ۹۱/۸ : الحامع لأحکام القرآن‎ )٦( 

(۷) فتح الباري : ۳٣٣/٣‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة ٣ )١(‏ قضیة الزکاۃ لی ہاشم ںی العصر الراھن 
الشافعیة 

وأما الشوافع فعندھم معروف ومعمول بأنہ لا تحل الصدقات المفروضة 
للسادات خلافا لابن حجرہ وھو یقول : جوزھا بعض الشافعیة لب ھاشم ٹی 
ظروف لم بیق مم قسم خاص لبیل امالء وھو وجہ لبعض الشافعیڈ'' وکتب 
العلامة أنور شاہ الکشمیري معزیا إلی کتاب 'عقد ا ید" للشاہ ول اللہ 
الدھلوي ان ھذا ہو رأي الإمام الرازي'"'ء وصرح العلامة ابن تیمیة بأن ابا 
سعید الاصطخري من الشافعیة قد أجاز ‏ مم الاستفادة من الزکاة ٹی الظطروف 
الراھنۃ9'' . 
ا نابلة 

الحنابلة أیضا مثل الفقھاء الآخرین قد منعوا الزکاة للسادات وب ھاشم عملا 
بظاہر الحدیث؛ ولکن شیخ الاسلام الامام ابن تیمیة الفقيه ا حلیل ہو یقر ان باب 
الزکاة یفتح للسادات وبییٰ ہاشم إذالم بیق حم قسم خاص للمال؛ وھو یقول : 

'وبنو ہاشم إِذا منعوا من مس ا حمس جاز ہم الأخذ من 

الزکاةہ وھو قول القاضي یعقوب وغیرھم من أُصحابناء وقاله ابو یوسف 

والاصطخري من الشافعیةہ لأنہ محل حاحة وضرورة“' . 
المٰذاھب والأدلة 

ومن التفاصیل السابقة تنقح لنا الآراء الأتیة : 

.١‏ الزکاۃ محرمة علی السادات وبیٰ ھاشم مطلقاء واختارہ اکٹر الفقھاء 
وتؤیدہ الأحادیث الواردة ثی هذا الباب ظاھرا ومنطوقا . 


)١(‏ للصدر السابق ۔ 

. ۰٢إ٥‎ : فیض الباري‎ )٢( 

. ٥٥٤/٤ : فتاوی شیخ الاسلام‎ )٢( 
للصدر السابق ۔‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة ٢٢ )١(‏ قضیة الزکاۃ لبيٰ ھاشم قی العصر الراھن 


٢‏ جوزھا بعض الفقھاء بن ھاشم علی الاطلاقء وھم یستدلون 
بالروایات ال جاء فیھا ذکر تصدقہ كٛلٗ علی بی ھاشم؛ فروی الامام جعفر 
الطحاوي مثله الأحادیث وأجاب عنھا بأن المراد بھا الصدقات المتطوعة . 

ومن ا حققین المعاصرین الدکتور یوسف القرضاوي أثار نکتة حدیئق 
وھی حیثما جاء ذکر حرمة الزکاة ٹی ا لحدیث الشریف حودت ثئمة کلمة "ال" 
لا ''الذریة'ء ویفیدنا أسلوب القرآن الکریم أُن کلمة "آل"' تدل علی أبناء شخص 
الذین کلھم کانوا معاصرینء وأما کلمة 'الذریة"' فھی تطلق علی ا یل الات ۔ 
فیراد بکلمة "آل محمد" الذین کانوا من بی ھاشم ٹیي عھدہہ ویقصر علیھم؛ 
ولیس ا مراد بھا الذین یأتون منھم إلی یوم القیامة؛ ولکن ذلك الاستدلال فيه نظر 
من وجھین الأول أننا نری الفقھاء وا حدثین من السلف وا خلف لم یتعرض 
اأحد منھم للفرق ا مذ کور أعلاہ وأراد الأئمة الأربعة بکلمة "آل' بن ہاشم إ ی 
یوم القیامة علی أُصح الروایاتء وم یفرق أُھل السنة بینھما من حیث اللغةق 
والثانی : م ترد ٹی الحدیث اللبوي الشریف کلمة "ال" فقط بل عبر تحرم الزکاۃ 
علیھم بکلمة "بی ھاشم'" أیضا وکلمة "بی فلان"' قد عم إطلاقھا ٹی اللغة العربیة 
علی الأسر الموجودة والقادمة بدون أي فرق . 

۳. قال بعض الفقھاء : بجوز لب ھاشم الأححذ من زکاۃ ا ماشمیین وھو 
حکایة عن أبي یوسف وروایة عن الامام أي حنیفة وظھم حجتان . 

أ) إن ابن عباس رضي اللہ عنھما سأل البی کل بأنك قد حرمت 
صدقات الناس علیناء فھل تحل لنا صدقات بعضنا لبعض ؟ فقال : نعم . 

ب) عن ابن عباس رضی اللہ عنھما قال : قدمت عیر المدینة فاشتری منھا 
بی کل متاعاء فباعہ بربح أواق فضة فتصدق بھا علی أرامل بن عبد الطلب' . 


. ۲۹۷/۱ : رواہ الطحاوي فی الزکاةء باب الصدقة علی بی ھاشم‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ٥ہ‏ قضیة الزکاة لبیيی ھاشم ٹی العصر الراھن 


ج) وعن ابن عباس قال : بعشی أبی إلی البي کہ نی إبل أعطاھا إیاہ من 
الصدقة'''ء ومنھا الروایة الأولی تکلم فیھاء ویعلم من سیاق الروایة الثانیة اُن 
تلك الصدقة لم تکن من الواجبات؛ وجملھا الإمام أبو عفر الطحاوي علی 
الصدقات التطوعة النافلۃ''' . 

وأما الروایة الثالثة فیمکن ان یکون مرادھا أنه اأُعطی الابل إیاہ من بیت 
المالء ومن العلوم ان بیت ا لال کان یوضع فیه ا حیوان من جھات الصرف 
اللختلفة؛ ولکن أغلبیتھا من الزکاة فعبرہ الراوي عن : ''اأعطاھا من الصدقة'' تغلیبا ۔ 

سن مز اك الروابات امن استدراآبة ال الاراة رز لا الامقتلال 
جملة ویوجد لە ساس وأُن السألة بجتھد فیھا ۔ 

.٤‏ والرأي الرابع : لا تجوز الزکاۃ للسادات مبدئیا؛ ولکن إِذا لم یبق ظٰم 
قسم خمس ا حمس من بیت الال فیجوز غم الأحذ من الزکاة کما سبق؛ 
ویری ذلك کثیر من الفقھاء الأجلاء من أُتباع الأئمة الاُربعة ویروی مثله عن 
امام أبي حنیفة نفسه وھم یعللون تحرم ال زکاة علی السادات باستحقاقھم 
ا خجمس وقال لً : " لا یحل لکم أھل البیت من الصدقات شے ےہ اِنما ھی 
غسالة الأیديء وإِن لکم فی مس ا حمس ما یغنیکم ''ٴ ء والآن إذا لم یق مم 
قسم خاص منھاء فلیس من الانصاف ان یحرموا منھا أیضا . 
الفتوی علی القول الضعیف 

وإن الدلیل الذي سبق ذکرہ آنفاء یمکن أُن یناقش فیه طویلاء والأساس 
الھم هو أن تعویض ال خمس م یقم إلا علی ا حکمة والصلحة - الؾ لا بجعلھا 


)١(‏ رواہ أبو داؤد ٹی الزکاۃء باب الصدقة علی بی ھاشم, رقم ا لحدیث : ۱٦٥١١‏ ۔ 

. ۸۰/۹ : إعلاء السنن‎ )٢( 

(۳) انظر : شرح معاني الآار کتاب الزکاةء باب الصدقة علی بی ھاشم : ۲۹۲/۱ . 

)٤(‏ انظر : سنن النسائيء کتاب الزکاة باب استعمال آل البي هلٌٍ الصدقة رقم الحدیث : ۲٦٦٢‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ٦پ‏ قضیة الزکاة لب ھاشم ٹی العصر الراھن 


الفقھاء مدار الأحکام - أو ھی علة اي یکون علیھا مدار ا حکم ویدور حوٰٰا؟ 
ولکن فی ھذا العصر لا یمکن تحقیق غرض الشریعة الاسلامیة إلا بفتح باب 
الزکاۃ علی السادات وھو تنىيھم عن الذل واھوان؛ لأن عاطفة الاعانة مم قد 
خمدت, ولا یوجد مصرف لاعانتھم فی ا حکومة الاسلامیة وغیرھاء وإن بقوا 
حرومین من الزکاۃ لیسلموا عن ذلتھا ففی الواقع أُن ذلك یلجئھم إلی تحمل ذلة 
کبر مٹھاء ویضطر لد ید السوال إلی الغیر وتنسد هم أبواب التعلیم والتربیة ٹيی 
امدارس الحخیری ویکرھون علی اختیار التنسزل والانحطاط وا حرمان من نور 
العلم والعرفانء فإباحة الزکاۃ للسادات صارت ضرورة ملح ویجوز ان یف 
علی القول الضعیف بناء علی ''الضرورة" کذا قال ابن عابدین الشامي : 

'فیانہ قد ذکر فی باب ا حیض فی بث ألوان الدماء أقوالا ضعیفة 

تم قالء وی العراج عن فخر الأئمة لو أفی الف بشيء من ھذہ 

الأقوال ٹی مواضع الضرورة طلبا للتیسیر کان حسناء وکذا قال 

أبو یوسف ف الم إذا حرج بعد فتور الشھوۃ لا جب بہ الغسلء 

وأجاز العمل بە للمسافر أو الضیف الذي خاف الرییة کما 

سیأت فی حلهہ وذلك من مواضع الضرورۃ''' . 
خلاصة البحث : 

وا حاصل أُن الزکاۃ تدفع إلی السادات ي الظروف الراهن کما ذھب 
إلیه الامام أبو حنیفة والقاضی أبو یوسف: والامام أبو عفر الطحاويء والعلامة 
الأھري ا الکيء والاصطخري من الفقھاء الشافعیة والامام فخر الدین الرازي؛ 
والعلامة ابن تیمیةء وتؤیدہ روایة عن الامام مالك ویوافقه الرأي للعلامة انور 
الشاہ الکشمیری من کبار علماء امند ھذا نا عتلی واللہ أأعلم ار انتک 

رو 595:ص 9-۔ 


)١(‏ رد ا حتار : ۲۱۱/۱ ط : پاکستان ۔ 
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نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹َٔ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


قضایا معاصرۃ للعشر والخراج 
الأأراضي ا حراجیة والعشریة 

ما یملك للسلمون من الأراضيء لیس فیھا تفصیل العشر وا خراج عند 
جمھور الفقھا فان العشر جب فی جیع أراضیھمء وأحیانا بجتمع العشر 
والخراج کلاہما؛ ولکن لا یمکن اجتماعھما عند أبي حنیفة رحمه اللہ؛ ولذلك 
ضس اع فااظھازل یھر کات 
اُدلة ا جمھور 

وقد قام النووي بشرح أدلة ا حجمھور فی کتابہ ''ا حموع شرح الهذب" 

,١‏ کل ما وردت النصوص ق صدد العشر عام؛ لیس فیھا أي تقسیم 
للعشر والخراج ۔ 

۲ ولکل واحد منھما علة مستقلة لوجوبهہ فالعشر بجب علی ما یخرج 
من الأرض؛ وال خراج بجب علی ما یملك من الأرض؛ ومصارف العشر هي 
الأصناف الثمانیة الواردة ق القرآن الکرم للزکاۃء وأما مصارف ال خراج فھي 
وظائف القوات؛ والموظفین وغیرہما من الصال العامة للدول فاختلفت 
عثرکہتاہ ار عبت علق تخل گاتہکعال چان کات الارضن 
خراجیق فیجب ال حراج مع العشر أیضا . 

۳. وقد نص بوجوب العشر الکتاب والسنة وأما وجوب ال حراج فأساسهہ 
القیاس والاحتھادء فکیف ینع الحکم الستفاد من القیاس ا حکم النصوص علیہ ۴ . 


. ہ٥٥: اشموع‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰ قضایا معاصرة للعشر والخراج 
اُدلة ا حفیة 

وقد أأوضح السرحسي وأبو بکر الخصاص الرازي وجھات أنظار ا حنفیة 
وھا هو ملخص أدلتھم : 

.١‏ روي عن ابن مسعود رضي اللہ عنہ مرفوعا : "لا یجتمع عشر 
وخراج فی أرض مسلم'" فیدل ھذا ا حدیث علی أُن الأرض الي وحب ففیھا 
الخراج لا بجب فیھا العشر . 

۲ وروي ان دھقانة نھر الللك أسلمتء فکتب عمر رضي اللہ عنه أن 
یوخذ منھا الخراج إن اختارت أرضھاء وأیضا روي اُن رجلا أُسلم فقال علي 
له: إِن أقمت أرضك أخذنا منك الخراج فھنا أمر عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه بأداء الخراج وإن کان وجب العشرء لأمر بە أیضا . 

۳. إِن عمر بن الخطاب ما فتح السواد وغیرھاء وضع علی الأرض الخراج 
ولم یأحذ العشر من ال خارج ووافقہ الصحابة رضوان اللہ علیھم أحمعین عليه 
وبعدہ کم من ملك عادل وظا م جاؤواء وکم من السلمین ملکوا الأراضي 
الخراجیة إی الان؛ ولکن لم یثبت أن احدا منھم استوق العشر مع ا خراج . 

.٤‏ ویجب ا خراج بسبب الکفر لڈھل المناطق اي فتحت بالقتالء ومی 
من نوع العقوبق والعشر عبادة بجب علی ا مسلمین بسبب الاسلام تزکیة 
لنفوسھم وتطھیرا لأموال مم وشکرا لنعمة اللہ تعالی علیھم, فلما تناق سبباہماء 
تناق مسبباھا!'؟ . 
الأراضي العشریة عند ا حنفیة 

للاأراضی العشریة أُربعة اأنواع ٹی البدایة عند الحنفیة : 

.١‏ إذا أسلم أھل منطقة بأنفسھم؛ ہم بملکون أراضیھم کما کانوا 
ویجب فیھا العشر؛ کأراضي الدینة المدورة والیمن وغیرھا . 


.۲۰۸/۲ : أحکام القرآن للحصاص : ۱۹-۱۷/۳ء البسوط‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


۲ ا ناطق الي فتحت بالقتالء وقسمت بین ا حامدین فھي عشریةق 
وإِنذ کانت ھناك أرض میتق أحیاھا أحد من الملسلمین بإذن ال حکومة الاسلامیق 
بجب فیھا أیضا العشر . 

۳. إِن أرض جزیرة العرب عشریة إلی یوم القیامق حیث لا یؤذن لکافر 
من الکفار ان یتوطن ی۸٣‏ وعد الکرحی ا حجازء وقمامةء ومکكة: والطائف؛ 
والبادیة من أراضی العرب'' . 

.٤‏ إذا کانت ي العمران دار اتخدھا ا مسلم مزرعة أو بستاناء فیدور 
اعتبارھا عشریة أو خراجیة علی حیز الأرض فإن کانت من حیز أرض العشر 
فھي عشریة وإن کانت من حیز أرض ا حراج فھی خراجیق وعند محمد وأبي 
حنیفة یکون مدارھا علی ماء؛ فان سقاہا بماء السماء أُو بئر استنبطھاء أو بماء 
الأنغار العظام الیي لا تملك مثل دجلة والفرات؛ فھی أرض عشرہ وإن شق ھا 
مرا من انار الأعاحم؛ مثل نھر الللك وفھر یزد جرد فھي أرض خراجل' . 
الأراضي ال حراجیة 

ولکون الأرض خراجیة وجھان أساسیان : 

الأول : الأراضی ایی فتحت عنوۃة وقھراء وأقر الإامام أھالیھا علیھاء 
لیزرعوا الأرض؛ ویؤدوا الخراج منھاء ھذہ الأرض تکون خراجیة للابد عند 
ا حنفیة ولو اشتراھا مسلمء خلافا للآخرین من الفقھاء ھم یقولون: إِن اشتراھا 
مسلم أو أسلم اُھلھاء فیؤدون العشر منھا مع الخراج!“ . 


)١(‏ کناب ال حخراج لأّبي یوسف,ء ص : ١۹‏ ۔ 

. ۰۷/۲ : البحر الرائق : ٥/١٤۰٠ء بدائع الصنائع‎ )٢( 

(۳) بدائع الصنائع : ٣۸/۲‏ . 

. ١۷/۲ : البحر الرائق : ٥/١٤۱۰ء انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


لثایی : أأرض فتحت صلحاء ومن علی أھلھاء وترکت ي ید أُرہابھا علی 
وظیفة معلوم . 

ما قدمناہ من صور ال خراج والعشر ھی تکون ںی البدایة وأحیانا تصیر 
الأرض العشریة خراجیة وعکسھاء مثلا : باع مسلم أُرضه من کافر؛ فیفرض 
عليه الخراج ۔ 
قضیة العشر وا حراج نی أراضي ا مند وما شاجھا 

أراضی ا ند عشریة عامةء والیی اشتھرت عنھا ھا حراجیة ھی أیضا لا تخلو 
من شبھق بأنھا حراجیة أُم عشریة ؟ والاحتیاط ٹی وجوب العشر؛ لأن العشر هو 
الذي ابجب علی ا مسلم؛ ولأنہ أیضا یمکن اجتماع العشر والحراج فی أرض 
واحدة عند ا حمھوں ولدیھم أیضا اأدلة منصوصةا'' وعند الأئمة الثلالة یجب 
العشر فقي أراضي السلمین علی کل حال؛ فذلك أیضا یقتضیهہ وأیضا؛ لأن 
الحنفیة ‏ م یسنٹنوا الأراضی ا خراجیة من العشرہ إلا احترازا من احتماع الوظیفتین 
قی أرض واحدةء والیوم لم تبق دولة اللسلمین علی وج أرض افند ولا وجود 
للخراج فلا یلزم اجتماع الوظیفتین فی إیجاب العشر فی أراضیھاء فینبغی أن 
یجب العشر فی جمیع أراضي امند وقد قام الشیخ عبد الصمد ال ر مان بالتحلیل 
لأراضي ا ند فقسمھا إلی ثلالة عشر نوعاء منھا عشرة أُنواع بجب فیھا العشر 
وی الثلالة یجب احتیاطا . 

وجمیع أراضی ا مند ال بملکھا اللسلمون تنقسم إلی الأقسام الاّتیة : 

. أرض موراثیة من زمن ا ملوك ا مسلمین‎ .١ 

۲۔مرترتتغیع ظھد الار 2 السلِمػٌ 


. ۳۱۲/۲ : انظر الغییٰ‎ )١( 
للصدر السابق ۔‎ )۲( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


۳. أراضي موراثیة لا من زمن الملوك اللسلمین وأیضا لا یعلم کیف تم 
ملکھا . 

.٤‏ الأراضی الؾ اشتراھا السلمون أُو ملکوها ھبة أُو وصیق ومن باعھا منھم 
أو وہبھاء أو أُوصاھا ‏ حم هو أیضا اذھا من مسلم؛ نم ما زالت ںی أیدیھم حؾ الن . 

.٥‏ الأراضی ال ملکھا اللسلمون بالشراء من أیدي الملسلمین الآخرینء 
ومن ا لمعلوم ان ملکا من ملوك الاسلام کان منحھا إیاھم . 

.٦‏ أراضی ملکھا الملسلمون إرثا أو شراء؛ لکن لا یعلم کیف کان 
ملکھا أجحدادھم . 

۷. أراضی أعطتھا ا حکومة الانحلیزیة إیاھم عفواء وکانت لمسلم من قبل . 

۸. أراضی وہبتھا ا حکومة الانحلیزیة اللسلمین عفوا؛ ولکن لا یعلم من 
کان بملکھا من قبل ۔ 

۹. الأراضي الیتة الیيی م تکن لأحدہ أحیاھا السلمون؛ وھي تقرب من 
اللأرض العشریةہ أُو تسقی بماء السماء أو البحر أو البئر الممل وكکة . 

۰. الأراضي الیی کانت فیھا بیوت المسلمینء فزرعوہا وسقوها بماء 
العشر أو بأي نوع من امیاہ بناء علی رأي البعض . 

۱ أراضي اشتراھا اللسلمون من أیدي السلمین؛ لکن البائع کان 
اشْترآقا من ایی غیر السلمین 

۹افر فا العلمون ئن ایدی قَر الین 

۳ وھبتھا ا حکومة الانحلیزیة السلمین عفواء وکانت هي ي ملك غیر 
املسلمین من قبل . 

فمن ھذہ الصور تکون العشرة الاُولی عشریةء ویجب فیھا العشر أو 
نصفهہ حسب قانون الشرع؛ لأنه لا تتحقق فیھا العلة لوجوب ال خراجء والصور 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 
الثلانة الأحیرۃ أراض خراجیة وفق ما قررہ الفقھاء ا حنفیة أي لو کانت ھناك دولة 
السلمین؛ لأحذت خراجھا من السلمینء فکما ظھر من ھذہ التفاصیل ان ھناك 
لیست إلا عدة صور للخراج فی مسلمي ا مند وأیضا یعسر تحقیقھاء فینبغي 
للمسلمین ان یؤدوا العشر ٹی جمیع أراضیھم عملا با حیطةء وأخذا بظاھر الحال'ٗ . 

فھذا ما سجله فضیلة الشیخ عبد الصمد ال رحمانی ٹيی ھذا الصددہ أراہ 
کافیا لا تاج الزیادة ۔ 

ورأی بعض علماء ال ند اُن أراضیھا ا حالیة تملکھا ا حکومة ا حاضرة 
اأصلا وھي من قبیل أراضی ا حوزة لا بجب فیھا عشر ولا خراج؛ ولکن 
لا ُراھا صحیحاء والواقع أُن أھالی ا مند عامة یقبضون علی الأراضي وملکونما 
بالبیع والشراء واطٰبة والعاریةء ویقومون بجمیع التصرفات الی تعتبر تصرفا ملکیاء 
وأما الحکومة فانھا تستطیع قانونا أُن تأحذ عنھم أي أرض تشاء وتصرف فیھا؛ 
ولکن هذا ا حق لیس ملکیاء بل ھو من قبیل الامارۃ والانتظامء کما قال الشیخ 
شرف علي التھانوي : فلا یصح أُن تعتبر أراضی اند أراضی ا حوزة . 

ورای بعضهھم أُن ا مند دار الحرب؛ لا بجب ق أراضیھا العشر ولا الخراج؛ 
لکن ٹي رأیھم نظرہ فتقل الفؾ حمد شفیع عن السرحسي صراحة أُن المراد بأأراضي 
أھل ال حرب ما یملکھا الکفار ا حربیونء لا ما یملکھا مسلموا دار الکفر''' . 

ورأی بعضھم ان أراضي المند بعضھا عشریة وبعضھا خراجیة فیجب 
العشر فی الأرض العشریة وا حراج فی الأرض ا حخراجیة؛ ولکن علی ما قال الامام 
محمد : لا یستوق ال خراج إلا فی دار الاسلام ری ما قال الشیخ عبد الصمد 
ال رمانی ومن وافقه من العلماء مطابقا للصواب؛ فیجب علی مسلمي اٰند ان 
یؤدوا العشر مما أخرجتہ جمیع أراضیھم مطلقا . 


)١(‏ کناب العشر وا حراج : ص : ٥۱٦٠-۱٥۸‏ (بالأردیق) 
(۲) جواھر الفقه : ۲٦٢/٢‏ (الڈُردیق) ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ٢ )١(‏ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


أُراضي لا تعرف أ٘ھي خراجیة أُم عشریة ؟ 
والأراضی الؾ لا تعرف بأنھا عشریة أُم حراحیق اجب فیھا العشر عملا 
بالاحتیاط؛ لن العشر ہو الذي وجب علی ال مسلمین فأمرھم اللہ تعا ی بأداء 
العشر من جمیع الزارع بدون أي قید واستثناء فقال عز وجل طإ وائثوٴا حَقَه یَومَ 
خَصّادہ پ'''ء والمراد هنا ٹی هذہ الآیة العشر عند اکٹر الفسرین والفقھاء 
زا آغاز العلامة الکاساتی بقوله : " الأراضی لا تخلو عن مؤنةہ إما العشر وإما 
الخراج الابتداء بالعشر ثی أرض ال مسلم أولی؛ لان ٹی العشر معی العبادة وٹ 
الخراج معن الصغار"''' . وقال ا حصکفی عن العشر : " لأنہ ألیق باللسلم'' . 
مصرف ال راج والاتاوات ال رمیة 
ا خراج هو ما تأخذہ الدول الاسلامیة مما أحرجته أراضي غیر الملسلمین 
الیي بملکوناء أو کانت فی ملکھم بعد قیام دولة إسلامیة والغرض من الاعانة 
ٹی قوة الدولة الدفاعیة فكأنہ ضرییة دفاعیة تؤخذ من غیر ا ملسلمین ۔ 
حکم ال حراج فی الدول غیر الإسلامیة 
ینبغی أُن لا جب ال خراج علی المسلمین فی الدول غیر الاسلامیة؛ لأن 
مصرف ال حراج ہو ما یتعلق بنظام ا لحکومة ونسقھاء وخاصة لقوتًا الدفاعیة 
واستقرار الأمن فیھاء قال الحصکفی : " والٹھا حواہ مقاتلون"'ء لذلك إذا 
تغلب علی منطقة اُھل البغيء وأخذوا الزکاۃ من أھلھا حبراء وصرفوھا ٹی غیر 
مصارفھا یؤمر أُھلھا یإعادة أداء الزکاۃ بخلاف ا خراج قال ابن عابدین الشامي : 


)١(‏ رقم الأیة : ١٣٤۱ء‏ من سورة الأنعام ۔ 
)٢(‏ بدائع الصنائع : ٥٤/٢‏ . 

. ء۸-١۷/:‎ ۲ للصدر السابق‎ )٣( 

. ۰۸/۲ : الدر الختار علی ھامش الرد‎ )٤( 
للصدر السابق ۔‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


أما الخراج فلا یفتون یاعادتہ؛ لأنھم مصارفه إذا أھل البغي یقاتلون أُھل 
وا سن ا ۷ 

نقل الشیخ عبد الصمد ال ر مان عن الإامام حمد هذہ القضیة ٹی صراحة 
فقال الامام محمد : إن الخراج لا بجب إلا علی من هو من أُھل دارنا؛ لأنه حکم 
من أحکام للسلمینء وحکم السلمین لا بجري إلا علی من ہو من دار الاسلاہ!'' . 

نعم : إذا کانت تحت ا حکومة الکافرة؛ ولکٹھا ولت علیھا مسلماء فھذا 
السلم یأحذ ا خراج من أھالیھا أیضاہ لاستیلانہ علیھم''ء کما أنه یقوم بمسٹولیانہ 
الأحری؛ فالأصح ان ال خراج لا بجب ںی أراضي ال ند وما شاھا؛ لأن هناك 
سی تل ا کنیا ولا اہ لین 
العشر وتکالیف الزراعة 

وما یکٹر من تکالیف الزراعة ٹيی العصر الراھن ھل یتأثر بہ قدر العشر 
أم لا ؟ فالعصر الذي نعیش فیه الیوم لقد وفرت العلوم الطبیعیة ا متقدمة کثیرا 
من الوسائل والذرائع ٹی بحال الزراعق وبدأً بجري اکتشاف النباتات الیومء کما 
کان تستکشف الیوانات ق ازس ماءاویتعرف الناس:یثمارز جذیدۂء وخیات 
حدیثة باختلاط نباتات ختلفة الأجناس وظھرت آشیاء کیمیاویة صناعیة 
وباستعماٰا یتھیاً الزرع ثی مدة یسیرة؛ وبنحین وقت حصادہ بسرعةء كذلك 
نری أُصحاب العلوم الطبیعیة نححوا فی إنتاج أمدة کیمیاویة وأدویة باتیة 
تتضاعف بھا کفائة حاصلات الأرض؛ ویستغیٰ الفلاحون عن کثیر من التکالیف 
ٹی الزراعة والشریعة المطھرة اي نتدین بھاء قد خففت ىي قدر العشر وجعلت 


۔۲٤٢/٢‎ : رد ا تار‎ )١( 
. ۱٥١ : کتاب العشر وا خراج ص‎ )٢( 
رد ا حتار : ۲۷۷/۳۔‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۱۷ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 
نصفه إٰذا سقیت الأرض باء غیر السماء فالظاھر ان سببه ھی ا لحکمة الدقیقة 
بن یخفف فی مؤنة تکالیف الزارعین فكذلك ہذہ التکالیف الزراعیة الحدیئة 
ہل تؤثر ٹی قدر العشر أم لا ؟ فقد أُصبحت ھذہ القضیة ذات أُمیة کبیرۃ تدعو 
اُصحاب الفقه والنظر إی التفکر حوٰا ۔ 

فالڈین بمحٹوا عنھاء وأجحابوا عن ھذا السؤال تدور أجوبتھم حول وجھة 

أُنظار ثلائة : 

. لا یتائر قدر العشر بسبب هذہ التکالیف الحدیئة‎ .١ 

۲. یؤدي العشر بعد إمحراج التکالیف ما أحرجتہ الأرض . 

۳ إِن الشرع جعل قدر العشر نصفه أي نصف العشر من أجل تحمل تکالیف 
السقي فی الزراعةء کذلك بجب تقلیله بسبب تکالیف الأژمدة وغیرھا ۔ 

اُدلة الطائفة الأولی 

ومن یجعل تکالیف الزراعة مؤثرة فی قدر العشر فملخص ما استدلوا بە 
کما یلي : 

.١‏ ان رسول اللہ کل حعل العشر فی ما أحرجتہ الأرض حین سقیت 
بماء السما ونصفه إذا سقیت بماء غیرھا بحیث شق لہ بئر أو نھر وإن کان راد 
استثناء التکالیفء فلم یکن وجه هنا لبیان الفروق هذہ؛ بل کان أُوجب العشر 
علی کل وجہ بدون أأي فرق باستثناء التکالیف ھذا؛ ولکن یعلم من تحدید 
النسبتین ان اللہ تعال یی ضیق فی قضیة العشر شیا بنسبة أموال الزکاة الأحری؛ 
وھذا السبب ما اشترط حولان ا حول علی ا ال ٹی هذہ الصورةء ولا الفراغ من 
الدیون والتطلبات الأحری ولا استٹی الحوائج الأصلیة . 

۲ ولا ینبغی ان تقاس تکالیف الأ سمدة وغیرھا علی مسألة ا ماء؛ لأن قوۃ 


زراعة الأرض لا تنمو بە ولا تزید فیخرج من الأرض مھاء البئر؛ کما یخرج بماء 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ )۸ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


السماء سواء بسواء بخلاف الأمدة وغیرھا من الُشیاء الکیمیاویة ھی تمد ٹی قوۃ 
زراعة الأرض وتزید فیھاء فتلك ا حاصلات المتضاعفة تتعوض بنفسھا عن نفقات 
زائدة کلفت ي الزرعء وفیه نصوص بعض الفقھاء التقدمینء قال الکاسانی : 

ولا یتسب لصاحب الأرض ما أأنفق علی الغلة من سقی أُو عمارة أو 
کے لاق ار اس ا ال اوت و کی 

وقال ابن عابدین الشامی : " جب العشر ‏ الأأول ونصفه ى الثانِ 
بلا رفع أحرۃ العمال ونفقة البقر ‏ وکري الأھار وأجحرۃ ا حافظ ونحو ذلك''' . 

ومن نحتسب النفقات الزراعیة فھم یقیسون قضیة العشر علی زکاة 
الأموال من الذھب والفضة وغیر ذلكء فکما استثنیت ىي الزکاة ا حوائج 
الأصلیة والدیونء کذلك یؤمر بأداء العشر بعد رفع التکالیف أیضا؛ لکن ذلك 
الاستثناء ما اعتبرہ عامة الفقھاء فی ا حاصلات الزراعیةء ولو حکی العلامة 
ابن ا ەمام عن البعض أنھم یسٹٹنون ما أنفق علی الغلة؛ لکنھم بجھولون إلل حد 
لم یصرح بتسمیتھم'''ء خلافا للحنابل فعندھم لو استقرض الزارع ىي الزرع؛ 
فله ان یسنٹی ما أنفق ٹم یؤدي العشرء یقول العلامة ابن قدامة اللقدسی : 

"' من استدان ما أنفق علی زرعه؛ واستدان ما أنفق علی أھلهء احتسب 
ما أنفق علی زرعه دون ما أنفق علی أھلە؛ لأنه مونة الزر ع“ ۔ 

فقوظٰم : م یکن ٹی استثناء النفقات الزراعیة مطلقا؛ بل یتقید باستثناء 
الدیون الی استدانت للزراعة؛ ولکن رأیھم بخالف قول ا حمھور أُن الدین 
لا یسطیٰ من الزکاۃ فی الزرع غندھم؛ کما مر . 


)١(‏ بدائع الصنائع : ٦/٦٦ء‏ کتاب الزکاۃ ۔ 
)٢(‏ رد ا حتار : ٢٥٠١ء‏ کتاب العشر . 
(۳) انظر : فتح القدیر : ٥٥٢/٢‏ . 

.۳۱۳/۲ : للغی‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹" قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


۳ ومن یفرق ثي نسبة العشر با أنفق علی الغلة والزراعة فھم یقیسون 
علی الع سن اھ 

فییدو بالنظر أن ما ورد من النصوص ق العشر ھي توافق القیاس علی 
القولین - الثان والثالث - وت الأول م تکن النصوص ال تعلقة بالعشر معلولة 
ولا ینبغی ان یقاس عليه فأری أن ناك ثلائة أمور تحتاج إی تنقیح أساسیا ۔ 

١‏ ھذہ القضیة ای تتعلق بنسبة العشر ہل ھی تثبتت بدلالة النص أم بالقیاس ؟ 

۲ وع کات فک تاقارے غقالاص الالکرں سعلول آؤ خالن للقا س۶ 

۳ وما روعي ثي نفقات السقی با ماء من جانب الشارع؛ ہو منزلة 
علة ا حکم أو حکمتہ ؟ 
دلالة النص أو القیاس ؟ 

ولثبوت الأحکام ال لا نثبت بعبارۃ النص طریقان : 

الأول : دلالة النص . والثانی : القیاس - فالإمام الشافعی رحمه اللہ - 
اعتبر دلالة النص من جملة القیاس؛ وہو قول إمام ال حرمین والرازي؛ ویسموها 
بالقیاس ا لی وعند مشایخ الحنفیة یختلف کلاہماء وقد أطال السرخحسی 
اوت قش 2ف 

وما هو الفرق الأساسی بین دلالة النص والقیاس ؟ حاصل أُقوال 
الأصولیین ٹی ھذا الصدد ان دلالة النص هو ما یدل علی حکم مسکوت بمجرد 
الفھم ا حاصل من العلم بوضع اللفظ لغة من غیر حاحة إلی احتھاد وقیاس؛ 
والقیاس بجتاج لی کفاعۃ الاحتھاد والاستباط''' . 


. ۹/۱ : انظر : تیسرالتحریر‎ )١( 
.٣٤٢-٤٤١١/١ : انظر : أُصول السرخسی‎ )٢( 
. انظر : اللصدر ین السابقین والکتب الأحری من أُصول الفقه‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 7 قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


فاتضح من ذلك ان ما ینفق علی الغلة والزراعة تآأثیرہ ٹی قدر العشر 
م یثبت بدلالق وإلا لا پیدي الفقھاء آراءەمم خلافہ بصراحة ویعتبرون النفقات 
ٹی الزراعة مؤثرۃ فی قدر العشر بلا اختلاف . 
النص تخالف القیاس أم یوافقہ ؟ 

فالذین اعتبروا النفقات مؤثرة فی قدر العشر؛ ھم قاسواء ولا یکون النص 
معلولاء ولا یصح القیاس إلا بشروط . 

أوفا : ان لا یکون حکم الأصل معدولا عن سنن القیاس'' فعلینا أن 
نری القضیة من ھذہ الناحیةء وفیما أظن ان قدر العشر ا لمقرر نفسه؛ ہو معدول 
عن القیاس؛ لأن ما یکلف فی سقی الزرعة قد یکون کثیراء وقد یکون قیلاء 
رغلنت ارد الس ق الالاخل گا خال می ق ھارت و ٹر 
النفقات؛ فالظاھر ان حکم النص خلاف للقیاس صربحاء ومن هنا اعتبر الفقھاء 
جمیع مقادیر الزکاة خلافا للقیاس'''ء فلا یصح ان تحعل نفقات السقی الیي تؤثر 
ٹی قدر العشر اُساسا للقیاس عليه النفقات الأحری . 

وما بخالف القیاس من النصوص. فقال الاأصولیون فیە : 

إن کانت ا حکمة کامنة ٹی حکم یکون معناہ موجودا ٹی محل آخر مع 
شدة وتأاکید وأعطی غیرہ رتبة من ٹی نفس المنطوقء لا یصح قیاس الحکم الثایی 
علی النص حیعذ أیضاء قال ابن أمیر ا حاج : 

اراسد کب تل غرہ ران کات رہ ای لت ْلك ایآ 
فینظر اُن شہادةۃ خزیمة بن ثابت قامت ۔عقام الشاہدین بلسان رسول اللہ ظلہ 


.٢٢١/٣ : التقریر والتحبیر‎ )١( 
للصدر السابق‎ )٢( 
للصدر السابق : ۱۲۷/۳۔‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


الذي لا ینطق إِلا با حق ولو کان غضبانء بما حصل لە رضي اللہ عنہ علو 
منسزلة فی الصدق والأمائة ورسوخ القدم ٹی الامان؛ ولکن الشیخین رضي الله 
عنھما إِن کان غما التفوق والفضیلة علی سائر الأئمة؛ ولکن م یکن هھما حظ 
یٴ تلك ا یزة مع خزیمق فتقرر من ذلك أنە لا یتدحل ٹی مذا الباب التعلیل 
والقیاس؛ بل ہو أمر تعبدي . فما ینفق علی الزراعة بطرق حدیئة وإن زاد علی 
نفقة السقی؛ لا یقاس علی النص . 
الفرق بین العلة وا حکمة 

ویتبادر الذھن عموما إلی أنە ینبغي أن یقل قدر العشر إِذا تکثر اللؤنات 
ویزید قدرہ إذا قلت الؤنة فھذا نفس القیاسء فلا یصح أُن یعتبر ذلك خلافا لە؛ 
لکن لا بد أُن نلتفت إلی الفرق بین العلة وا حکمة وأثرہما فان القیاس یبن علی 
العلة لا علی ا حکمة والصلحةق فیمکن أن یکون حکم من الأحکام الشرعیة 
بدیھیا معقول العن؛ ولکنە لا یلیق أُن یقاس عليه حکم آخر؛ وا حقیقة ان نقد 
العلامة ابن القیم وغیرہ علی ا حنفیة لیس إلا بسبب ما یعتبرون کثیرا من 
الأحکام الشرعیة خلافا للقیاس وھی تنبئٔ عن الفرق بین العلة وا حکمة لا غیں 
وذلك تسامح صدر منھم؛ فا نفیة إذا اعتبروا حکما بخالف القیاسء فلا 
یقصدون بە ان ذلك ا حکم یخالف العقل والملصلحة أیضا . 

والفرق الأساسی بین العلة وا حکمة ہو أُن العلة تکون أمرا ظاھرا 
منضبطاء تدور الأحکام حوفاء وا حکمة تکون أمرا فیا غیر منضبط فی کوفھا 
مناطا للحکم؛ مثلا إِن النص رخص لقصر الصلاة ٹی السفر فالعلة ٹی قصرھا 
السفر والسفر أمر ظاھر منضبط یتعین بدون عسرء والحکمة ى ھذا دفع الشقة 
عن الأمة فی الرحلة والملشقة أمر حفی غیر منضبط لا یتعین قطعیاء ولا یمکن ان 
یقرر ٹما مقیاس واحد لحمیع الأشخاص؛ فان جعلت ال مشقة علة لجمواز القصر 
وعدمه بناء علی تحققھا وعدم تحققھاء یعسر قرار الانضباط فیھا . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۲ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


فینظر ان سقي المزرعة بماء السماء والذرائع ا خارجیة أمر ظاھر غیر حفي 
یقبل تعیین الع وییقی انضباط للعشر فیە؛ ولکن لو اعتبرت نفقات الزراعة 
مؤثرة فی قدر العشرء فالنفقة ترید وتنقص ما تکون بعضھا لازمة وبعضھا غیر 
لازمق نم تتدارکھا زیادة ما بیخرج من الأرض؛ فهذہ الأمور کلھا یعسر 
الانضباط فیھا ظاھرا . 

فا حاصل ان قدر العشر تعین بالنص؛ وھو ہبی علی خلاف القیاس؛ 
ولا سبیل إلی القیاس فيه وسقی المزرعة بماء السماء وغیرہ علة ھذا ال حجکم؛ 
وقول التخفیف ىف قدر العشر بالنفقات الضخمة ہو منزلة ال حکمة ولا تبیٰ 
علیھا الأحکام فلا بحتسب پ العشر ما ینفق علی الزراعة بطرق حدیئة . 
حکم الزراعة حول المسزل وفوق السطح 

لا بجب العشر ٹي الأشجار الي تغرس ثی المنسزل أو حوله فی ال حانیة : 
"رحل ٹي دارہ شجرة مثمرة لا عشر فیھا وإن کانت البلدة عشریق بخلاف 
ما إذا کانت فی الگراض ٥"‏ . 

وقال ابن عابدین الشامی : " یجب العشر ولو کان الشجر غیر مملوك 
وم یعالہ اأحد وخرج ٹمرۃ شجرة فی دار رجل ولو بستانا فی دارہ؛ لأنه تبع 
زوا 

ھکذا صرح ىي المندیة أیضاا"ء وینبغی اُن یکون ھذا حکم الزراعة فوق 
السطح؛ لکن إن کانت العادة ٹيی بلد لاستخدام سطوح المنسازل تستعمل 
للزراعة ویحصل الناس منھا الانتاج فحینذ یجب العشر فیھا أیضا . 


)١(‏ ال خانیة علی ھامش اندیة : ۲۷۷/۱ ۔ 
)٢(‏ رد ا حتار : ٢/٥٥ء‏ باب العشر ۔ 
(۳) امندیة : ۱/٦۱۸۔‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


نصاب العشر 

لیس ھناك مقدار معین عند الإمام أبي حنیفة فی محصولات الأرض 
لوجوب العشر فیھا؛ بل بیجب عندہ العشر ٹي جمیع أموال العشر وٹ اهدایة : 
ق قلیل ما ارہ الارض وکبرہ لسر عافا اضصاعیه آں پرست وصدَ 
فعندہما لا بجب العشر إلا إٰذا بلغ ما أنخحرجتہ الأرض إلی خمسة أوسقء فکأن 
فا ساب آزکاا فا آأاجہ آارض زط ری کاخ ول ان 
قطد اع سی فا و اط 

"' لا نعلم أحدا خالفھم إلا بجاھدا وأبا حنیفق ومن تابعهہ قالوا : نب 
الزکاة ٹی قلیل ذلك وکثیرہ"“ء ویقول ا حنفیة : إِن رسول اللہ گل أُوحب 
الزکاۃ فیما أحرجتہ الأرض مطلقاء بدون أي تقیبد مقدار خاص؛ واستدل 
لھمھور بقول النبي لّ : "لیس فی ما دون مسة أوسق صدقة"*٭ وما روي 
قی معناہء ویقول ا حمھور : إِن الأحادیث ا مطلقة أیضا وردت عن أموال الزکاۃ 
الأحریء فروي فی الفضة '' قي الرقة ربع العشر '' وقی الابل " وٹی سائمة الابل الزکاۃ 
"' ہھذان ا حدیٹان مطلقانء ولکنا نخصص الاُول بالحدیث ' لیس فی ما دون خمسة 


ہم اا٦‏ 
۱ ور ٥(۷‏ 


والثان بذا ا حدیث ' لیس قی ما دون خمس ذود صد 
وقالوا : ما اعتبرت الروایات الأحری مفسرة للروایات ا مطلقة الؾ 
وردت ثی نصاب ا لیوان والفضة فلا نری سببا لعدم قبول روایة تحدد وجوب 


.۔۲۰٠/١‎ : ادایة‎ )١( 

)٢(‏ الصدر السابق ۔ 

.۲۹٢/٢ : الغی‎ )۳( 

)٤(‏ الصدر السابق ۔ 

)٥(‏ سنن الترمذي : ١٣/٦۱۳ء‏ باب ما جاء قی صدقة الزرع والثمر وا حبوب: رقم ا حدیث : ٦٦٦‏ ۔ 
)٦(‏ الصدر السابق ۔ 











نوازل فقھیة معاصرة ۲٤٢ )١(‏ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


العشر فی خمسة أوسق بحیث أنھا مفسرة للحدیث المطلق قی زکاة إنتاجات 
الأرض,؛ ورأی الأحناف ان مقصد هذہ الروایة هو اُن عامل الزکاۃ لا یأحذ 
زکاۃ فیما دون خمسة أوسق لبیت ا ال بل یترکھا عند صاحبھا کی یقسموھم 
بأنفسھم ٹی مصارفھا . 

فقول ا حمھور أُقرب إلی ا لحدیث: والاحتیاط ٹي قول الامام أبي حنیفة 
وھو أنفع للفقراء واللساکین أیضا . 
قدر الوسق 

ونصاب زکاۃ الثمار خمسة أوسق عند ا حمھورہ واتفق ا حمیع علی أن 
وسقا یعادل ستین صاعاء وأیضا علی ان الصاع یعادل أُربعة أمدادء ولکن اشتھر 
الاختلاف بین فقھاء العراق وا حجاز قی تقدیر مقدار الد باعتبار الرطلء فعند 
أٍي حنیفة ومحمد من الأحناف: الد رطلانء فالصاع یعادل نمانیة أُرطال بغدادیة 
عندھم . وعند ا الکیة ومن وافقھم : الصاع خمسة أرطال وثلثء إلا ان ھذا 
الاختلاف لفظی فقطء کما هو رأی العلامة ابن ا حمام والزیلعی وغیرہما من 
حققین؛ لأن الرطل ال مدنِ الذي اختارہ ا الکیة وإليه ذھب أبو یوسف من 
ا حنفیةء کان یعادل ثلالین أستاراء وکان الرطل العراقي سای غفرین استارا 
کما نقل ابن عابدین الشامی عن الفتح ملخصا : 

''اختلف تی الصاع؛ فقال الطرفان : نمانیة أُرطال بالعراقيء وقال الثایی : 
خمسة أُرطال وثلث: قیل : لا خلاف؛ لن الثان قدرہ برطل المدینة؛ لأنە ثلائون 
اُستاراء والعراقيی عشرون وإذا قابلت ٹمانیة بالعراقی بخمسة وثلث با لمدنیین 
وحدیثھما سواء وھذا هو الأشبہ؛ لأن محمدا م یذکر خلاف أبي یوسف؛ 
ولو کان لذ کرہ؛ لأنہ یی" ۱ 


)١(‏ رد اٹحتار : ۷٦/٢‏ مطلب ىي تحدید الصاع والد ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ۲٢ )١(‏ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


وأما تقدیر مقدار الصاع باعتبار الوزان اي کانت مروجة قبل قرن فقدر 
فی حمد شفیع من علماء ا مند ٹی زمنە باعتبار الدرھم والثقال کلیھماء فالصاع 
بالثقال ثلالة سیر وستة جتانك والصاع بالدرھم تُلاث سیر وستة جتانك وْلاث 
تولحات, فتقرر باعتبار التقال ‏ مسة أوسق خمسة وعشرین منا واٹیی عشر سیرا أو 
نصف, وباعتبار الدرھم خمسة وعشرین وئلالة وعشرین سیرا وثلالة أرباع') . 

وعلی خلافه قال الشیخ عبد الصمد ال رمایيء فعندہ یقل مقدار الصاع 
وھو رأی العلامة عبد ا حي اللکتوي فمقدار مسة أوسق ۱۸نا و٣۳۰/سیر!'‏ 
وأما بالنسبة للڈوزان العصریة فقد قال فیه الدکتور وہبة الزحیلي : ان یکون الناتج 
سابا وی لاوق ف٢‏ وجھ لے ہد مل ان تناز 
الوسق ٤(‏ ۷۸, ۹۲ کغ) علی الأقل و۸٦۸‏ , ۱٦۸‏ کغ) علی الأکٹر . 

وا حاجة إی تشکل هیئة للعلماء والإاحصائیین بالأوزان العصریة الذین 
پیحثون عن جمیع الأوزان الشرعیة ویحددوفا بالأوزان العصریة . 
العشر فی ا حطب الإنشائي وغیرہ 

وٹی أي قسم من الأموال بجب العشر ؟ وی أُي نوع لا بجب ؟ اختلفوا 
فی فلا یجب العشر عند الامام مالك والامام الشافعی إلا ٹی ما ادخرت 
واقتنیت''ء وعند الامام أ مد فی ما جمع ھذہ الأأوصاف : الکیل والبقاء والییس ا 
فلا بجب عندھم فی ا حطب ال تستعمل للایقاد أو لغرض إنشائي . 


. ٦١۷٤/۱٢ : جواھر الفقه‎ )١( 

(۲) کتاب العشر وا خراج ص : ۱۸۷ ۔. 

(۳) الفقہ الاسلامی وأدلتہ : ۸۰۳/۲ . 

. ٦۹۹۱ مشکاة الصابیح مع تحقیق وتعلیق سعید محمد لحان‎ )٤( 
.٥۰٠٠۱/٢ : (ہ) الافصاح‎ 

.۲۹٢/٢ : للغی‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ اھ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 

وأما ا حنفیة فعندھم استثنیت الوقود من العشرء قال الامام محمد : ''قلت 
أرأیت الرحل یکون لہ الأرض من أُرض العشرہ فینبت فيه الطرفاء والقتصب 
الفارسي أو غیرہء ھل فيه عشر ؟ قالا : لاء لیس فیه عشر؛ لأنه حطب,ء قلت : 
رك نو ر اسر اللی لا بل سال ۳٢۷‏ 

ولکن بب رأي الإامام وتلامیذہ علی ما کانت ا حطب تنبت بنفسھاء 
ولا تستنبت للانتفاع ولا یقصد منھا الانتاج الزراعي ولا یتعلق بھا منفعة 
اقتصادیة؛ِ ولکن الیوم تستنبت وتتحصل بزراعتہ منفعة کكبیرۃء فا حشائش 
تستنبت ف المدن والقری لعلف الدواب؛ وتباع بأنمان غالیق کذلك الوقود وأما 
الأحطاب الانشائیة فتکون ھی أغلی من ا حبوب والثمارہ فینبغی الیوم أُن بجب 
العشر ٹی ا حطب وا حشیش أیضا إذا استنبتت للانتفاعء قال صاحب اھدایة : 

ما ا حطب والقصب وا حشیش لا تستنبت ىي ال جنان عادة؛ بل تنفي 
عٹھا حؾ لو اتخذھا مقبصة أو مشحرق أو منبتا للحشیشء جب فیھا العشر'''' . 

وصرح بە أیضا قاضیخانء فقال : "'ولو جعل أرضہ مشجرة أو تعصبہ 
یقطعھا وییعھا ٹی کل سن کان فیه العشر وکذا لو جعل فیھا القت 
993 8099 
حکم السماك 

وقی أي نوع من الأموال بجب العشر ؟ 

فلفظ ا حدیث فیھا "ما أحرجت الأرض"ء وق التنسزیل ٢‏ وآثوا حقہ يَوْمَ 
حَصّادہ 4ء فاتخذ القرآن إشارۃ وا حدیث صراحة فی أُن العشر فیما أحرحت 


.۔٠٤٠-۱٣۳۹/۲‎ : کتاب الأصل‎ )١( 
باب زکاة الزروع والثمار ۔‎ ٤ ۲١٠/١ : اطدایة‎ )٢( 
. ال خانیة علی ہامش ا ٰندیة : ١/٦۲۷ء فصل فی العشر‎ )۳( 


)٤(‏ رقم الایة : ١١٤۱ء‏ من سورة : الأنعام ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۷ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


اللأرض؛ ولأن الزکاة والعشر من قبیل العبادات؛ فلا سبیل للقیاس إليهء فلا یجب 
العشر فی السماك وإن کانت في أرض عشریة؛ لأُنھا لا یصدق علیھا "ما 
أحرجت الأرض" ولا تبحب الزکاة فیھا أیضا إذا م یتجرها ا مالك؛ لُنھا لیست 
من أموال الزکاۃء وعليه اتفاق الفقھاء خلافا للإمام أحمد ٹی أحد القولین . وئیي 
الإافصاح : 

''واتفقوا علی أنہ لا تحب الزکاة فی کل ما بیخرج من البحر من لؤلؤ 
ومرجان وزبرجد وعنبر ومسك و مك وغیرہء ولو بلغت قیمتہ نصابا إلا ٹيی 
إحدی الروایتین عن أ مد إذا بلغ ما خرچ من ذلك نصاباء ففیہ ال زکاۃ''' ۔ 

وتشیر إليه عبارۃ الامام محمد : " قلت أ رأیت الرجحل یکون لە الأرض؛ 
وفیھا عین یخرج منھا القیر والنفط والملح وأرضه من أرض ال خراج ما عليه ؟ 

قال : عليه خراج أُرضہء ولیس عليه فی هذا شيء قلت : أرأیت لو کان 
ھذا ٹی أرض عشر ھل فیه شيء ؟ قال : لا ۔ 

قلت : ولم؟ 

قال : لأن هن لیس بفمر. 

ون کان القیر والنفط والملح مما أحرجته الأرض؛ ولکن لیس من النبات . 
تمیة القز باوراق 'التوت' 

وإذا کان دود القز یتناول أُوراق شجرة ''التوت'' ویترعرع بھاء ویستفاد 
منہ الابریسم؛ فینبغی ان بجب فیہ العشرہ وإن ‏ م یتولد من الأرض بل من شجرة 
اوث٢‏ ولکن رت فی 'اقرال العکر غند اك انکتااعت: العفر فٌتا 
یتولد من الدودہ وٹی ما یخرج منہ ا حریر أأیضاء ونظیرہ العسلء ففي البدائع : 


)١(‏ الإفصاح : ۲۱۸/۱۔. 
(۲) کتاب الأصل : .۱٦٢١/١‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ )۲۸ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


۷وس او 3 سال اد کمن ار ا ال 

واستدل عليه ا حنفیة بأحادیث متعددء وإن کان تکلم ٹی اکٹرھا 
احدثون؛ ولکن أورد الامام أبو داؤد حدیٹا عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص 
زسکے عغلیقہ وم العلوم آن کرٹ آں داود علی حدیت ورلاف تریفہ ٣‏ , 

واستدل برھان الدین ا مرغینانني عليه بالدلائل العقلیة حسب منواله بہ 
وأحاب فیه عن مستدل الشوافعء یقول : 

"نی العسل العشر إذا أُحذ من أرض العشرہ وقال الشافعی : لا یجب؛ 
لأنہ متولد من ا حیوانء فأشبه الابریسمء ولنا قولہ "فی العسل العشر'؛ ولأن 
النحل یتناول من الاأنوار والثمار وفیھما العشر فکذا ٹی ما یتولد منھاء بخلاف 
دود القز؛ لأنە یتناول الأوراق ولا عشر فیھا"'' . 

ونظرا إلی ہذہ العبارةء إِن صارت أوراق شجرة صا لحة للاتفاع 
وحعلت تزرع لغرض خاص؛ فتصیر عشریة کما قرر الفقھاء حکم النبات 
اُوراق ذات رائحة ما یصبغ بھاء کما قالوا ٹی القصب وا حطب وغیرہماء قال 
امام حمد ٹی ورق الو مة . 

'قلت رایت ار 6ة مل شتااعلب اذا کان یق آرط الع ٢‏ قال: 
رق ول آن جح ا ۱ 
فإذا استنبت التوت ویتناول دود القز من ٹمارھا وأوراقھاء فیجب فیه 


العشر . واللہ أعلم 


. ٢٥إ٢‎ : بدائع الصنائع‎ )١( 

)٢(‏ انظر : نصب الرأیة : ۰/۲ ۳۹ ۔ 
)٣(‏ ادایة : ۱/٢۰٣۔.‏ 

)٤(‏ کتاب الأصل : ٥٦٦/١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۹ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


علی من بجب العشر فی امرارعة ؟ 

وفی المزارعة علی من جب العشر ؟ ھل علی ا الك أو العاملء أو علی 
کلیھما بقدر حصصھما ؟ 

فبما أُن وحوب العشر یتعلق بملك ما یخرج من الأرض لا ۔ملك الأرض؛ 
قال الکاسانی : " وكکذلك ملك الأراضی لیس بشرط لوجوب العشر وإنما 
لم شا ر۳۷ 

ولأن الإامام ابا حنیفة ما جوزالمزارع وجعل صاحب الأرض مالکا ما 
بخرج منھاء والعامل مستحقا لأجر الثلء فعندہ بجب العشر علی مالك الأأرض؛ 
وعند الشوافع ان کانت البذرۃ من مالك الأرض جب عليه العشر کلهء وإِن 
کانت من العامل فعليه العشر کلەء وٹی فتح المعین : 

"وجوزنا المخابرۃ فتحب الزکاۃ علی العاملء ولا شيء علی صاحب 
الأرض؛ لِأن ا حاصل لە أجرة أُرضه وحیث کانت البذرة من صاحب الأرض 
واعطی منە شیئ للعامل؛ لا شيء 6ن ا ا و 0 

ونقل علاء الدین ا حصکفي رأي الصاحبین؛ إِن کان البذر من العامل 
فیؤدي ہو وا الكٰ کلاما عشر ا لحخارج بقدر حصتھماء وإن کان من مالك 
الأرض فھو یؤدي العشر کلہ'''ء و م یفرق بیٹھما الکاسانِ شیٹا وقال : 

''ولو دفعھا مزارعة فأما علی مذھبھماء فالمزارعة جائزۃ والعشر بجب ىٍي 
الخارج بیٹھماء فیجب العشر علیھما "۶ . 


. ٢٦/٢ : بدائع الصنائع‎ )١( 

. ٦۹ : فتح الین ص‎ )٢( 

(۳) الدر الختار علی ھامش الرد : ٤٥/٥‏ . 
)٤(‏ بدائع الصنائع : ٢ل٦*‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۰3 قضایا معاصرة للعشر وا خراج 

وإليه مال ابن عابدین الشامي؛ ووافقه اکٹر کتب الفقه ا حنفیة وأیضا 
یوافق الأصل الذي تعلق بحسبہ وجوب العشر بما یخرج من الأرض لا علکھا!'. 

وإن کان أحد من المزارع وصاحب الأرض مسلما والآخر غیر مسلم؛ 
فیجب علی السلم ان یؤدي العشر من حصتہ؛ لن وجوب العشر یتعلق ۔ملك 
الخارج من الأرض؛ وھناك تل اللشکلة من بعض نقول الفقھاء فیری أنە إِن 
کانت الأرض لمسلم ودفعھا إلی کافر مزارعق فعليه عشر جمیع حاصلاتماء قال 
ابن عابدین الشامي : 

'لو استعارھا ذمی فالعشر علی المعیر اتفاقا بتفویته حق الفقراء بالاعارة 
من الکافر'''“ کذا فی شرح درر البحار أُي لکونە لیس أھلا للعشر؛ لکن ٹي 
البدائع لو استعارھا کافر فعندہما العشر عليه وعن الامام روایتانء ثيی روایة 
گتلفرار ای التاعلی الا ا کان گا 

وأساس اختلافھم هذا ان وجوب العشر یتعلق ملك ما یخرج من الأرض 
عند أبي یوسف محمد وعن أبي حنیفة فیہ روایتانء ٹی روایة العشر علی ا خارج 
وق روایة علی رب ال ال''' وقال الحصکفی : 'وبقوغما نأخذ' . 

فلا بجب العشر علی المسلم إلا بقدر حصتہ فیما أحرجتہ الأرض الؾ 
دفعھا إل غیر مسلم مزارعة ولا یصح القیاس علی مسألة العاریة؛ لأن ا حاجة 
لا تتحقق فی دفع الأرض إلی غیر ا مسلم عاری وفیە تفویت حق الفقراء بخلاف 
الرارعةء فانھا تنسزل منزلة ا حاجة قی بعض الأحیان . 


)١(‏ رد ا تار : ٠٥/٢‏ ط : دیوبند ۔ 

. نفس للصدر ٢/٣۳۳ء ط : کراتشي‎ )٢( 
امندیة : ۱۸۷/۱۔‎ )٣( 

. ٢۰٦٢ : بدائع الصنائع‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


الأأراضي ا موقوفة 

ظھر من تصریحات الفقھاء ان ا خراج یتعلق وجوبە بملك الأرض والعشر 
جب فیما أحرحتہ فکأنه مؤنة شرعیة ولا یشترط أیضا لوجوبه العقل والبلوغ؛ 
فیقتضی ذلك ان بجب العشر قي الأرض الوقوفة أیضاء وفیه توجد تصریحات 
الفقھاء . 

ففي الدر الختار : 'ویجب مع الدین وٹی أرض صغیر وبجنون ومکاتب 
ارم لاک 
اأوضحہ ابن عابدین الشامی بقوله : "'ھذا ظاھر ٹ ما إذا زرعھا أُھل 
الوقفء أما إذا زرعھا غیرھم بالأجرةء فیجري فی الخلاف الات ى الأرض 
ےر ںا 

وقی الفتاوی ا حانیة : "'ویجب العشر ق الأراضي الموقوفة وأراضی 
الات زَافاان إت کات ص۳۶ 

قال العلامة الکاسانيی : "'فیجب ں الأر اضی الی لا مالك ٹماء وھی 
الأراضی ا لموقوفةہ لعموم قوله تعا لی وقوله عليه الصلاۃ والسلام"“ . 

ھکذا فی اغندیگ٣؛‏ ولکن خالفه فی الخلاصة ففيه : 

ولا یجب العشر فی الأراضي ا موقوفة وأرض الصبیان وا حانین ان کانت 
عشریة وإن کانت خراجیة ففیھا اسخراج۷:) : 


)١(‏ الدر الختار : ٠٥|٥‏ ۔ 

. ٥٤/٢ : رد ا تار‎ )٢( 

(۳) الخانیة علی ھامش اٰندیة : ۲۷۷-۲۷٦/١‏ 
)٤(‏ بدائع الصنائع : ٢۰٦/٢‏ . 

)٥(‏ ا مندیة : ۱۸۰/۱ء زکاة الزروع والثمار ۔ 
)٦(‏ خلاصۃ الفتاوی : ۷/۱١۲ء‏ ط : لکناؤ . 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۲ قضایا معاصرة للعشر وا خراج 


ویری کاتب هذہ السطور ٹی ضوء تصربحات الفقھاء أنه خطاً ٹی نسخة 
الخلاصة فطبع "لا یجب" بدل 'یجب'؛ لأنە إِن کان بخالفھا رأيی صاحب 
الخلاصة فلا وجہ لن جاء بعدہ من الفقھاء اُن یصرفوا عن ذکر خلافه . 

ولا تصح إِثارۃ ھذہ الشبهة ان الأراضي ا موقوفة تعود منفعتھا إلی الفقراء 
والمساکینء فلا فائدة فی إیجاب العشر فیھا؛ لأنە تختلف أنواع الوقف ولا یلزم 
ان یکون کل وقف علی الفقراء فحسب وإن کان علیھمم فلا یلزم صرفه ٹی 
مصارف الزکاة فقط فتحصل هنا منفعة أیضا فی إیجاب العشر ںی الأراضي 
اللوقوفةء وأما الوقف علی الأولادہ فینبغی ان یجب فیه العشر أیضا؛ لأنه بجب غ 
أنواع الأوقاف . 


مروجهو وف 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


نوازل فقھیة معاصرة ۲۳۰٢ )١(‏ 


ا حج 
أسئلة حول قضایا الحج والعمرۃ وبعض النوازل 

ا حج فریضة اِسلامی وقد اھتم العلماء اللسلمون بقضایا ا جج 
والعمرةء وصنفوا کتبا ورسائل علی مسائلھماء وی هذا العصر 
الراھن أُصبحت الأحمیة التجاریة لمنطقة الحجاز ا ملقدسة وازدحام 
ا حجاج افائل والالترامات القانونیة للتأشیرات والتذاکر وغیرھاء 
طرح کل ذلك قضایا عدیدة حول شیؾّ مسائل ا حج والعمر 
تتطلب ا حل الاسلامی من العلماء الفقھاء السلمین؛ لأن ال حجاج 
والعتمرین وكذلك السکان قی مکة الکرمة والمدینة النورة وجدة 
لأغراض تحاریة أصبحوا یواجھون مشاکل عدیدة وأصبح من 
العسیر جدا العمل ببعض مسائل وفقا لبعض الذاہب الفقھیةق 
ویوجد الیسر والسھولة بصددھا تی بعض الذاہب الفقھیة 
الأحری وقی السطور التالیة تطرح مثل ھذہ القضایا للبحث 
الات 

.١‏ مما لا شك فيه أنہ یلزم للواردین إلی ا حرم الکیي للحج أو 
العمرة الاحرام من المیقات؛ ولکن الذین لا یریدون الحج أو العمرة 
بل یأتون إلی مکة لغرض التجارۃ أو للقاء أو لأمر آحر ھل یلزم 
مم الاحرام من الیقات إلا ؟ الطلوب ہہذا الصدد ذکر مذاھب 
الأئمة الفقھاء وتفصیل أدلتھم مع ترجیح اأُحد الآراء . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ّ۲ 


٦٢‏ ث عصر النشاطات التجاریة السریعة وتطور وسائل النقل 
وکٹرتھا الیوم کثر ذہاب أُھل مکة إلی خارج حدود ا حرم 
وإباہھم إلبھاء وكذلك ذھاب أُھل مدن أحری للحجاز ر(مثل 
الدینة المنورة وغیرها) إلل مکة مرارا وتکرارا لأغراض حتلفة 
مثل سائقی السیارات ختلفون بین مکة وجدة والمدینة وكکذلك 
اللؤظفون ا حاملون لأشیاء تحاریة وعملاء الشرکات یذھبون إلی 
خارج حدود ا حرم ویرجعون إلیھا مرات؛ والتزامھم بالاحرام 
وأداء آرکان العمرة فی کل مرة یسبب ھھم مشکلة وبذل وقت 
کثیرں والفقھاء الذین أوجبوا علی کل من یدخل فی ا حرم الكي 
(ولو کان لا یرید الحج والعمرة) الاحرام عند ا میقاتء ھل بجوز 
عندھم استثناء مثل ھؤلاء الناس من حکم الاحرامء الذین 
بختلفون إلی الحرم کل یوم وأحیانا آکٹر من مرة ٹی یوم واحد 
للتجارۃ أوالوظیفة أو لأغراض أخری ؟ 

۳. إِذا أراد الشخص المقیم بمکة ا حج بذا العام فھل بجوز لە 
أداءِ العمرة بعد ابتداء أشھر ال حج أو لا ؟ یعییٰ ہل بجوز التمۃ 
أو القران للمکي ؟ 

.٤‏ إِن الفقھاء الذین لا بجوزون القران أو التمتع للمکيی ومع 
ذلك یوجبون الاحرام علی کل من یرید الدخول قي ا حرم (ولو 
کان لا یرید ا حج أو العمرق) فمن جھة مذھبھم تق مشکلة 
وھی ان الساکنین فی مکة إذا ذھبوا فی أُشھر ا حج إلی خارج 
اللیقات لأيی حاجتھم ٹم أُرادوا الرحوع إلی مکةہ فإذا جاوزوا 
الیقات بدون الاحرامء فعلیھم الدم لتجاوز المیقات بدون 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۷ 


الإحرام وإذا دخلوا فی ا حرم محرمین بالحج فی ذلك العام یکون 
التمتعء ویجب علیھم دم ا لحنایة لوقوع التمتع؛ کما یقع إرتکاب 
ا حظورہ وف إلزام أُھل مکة الراغبین فی أداء الحج عدم الخروج 
من المیقات بعد بدء اُشھر ا جج لاتجنب من ارتکاب ا حظور 
حرج وضیق؛ لأن مدة اُشھر ا حج طویلة جداء وأھل مکة 
مضطرون للخروج من الیقات حاجاتھم ا مختلفة فما هو ا حل 
الشرعی هٰذہ الشکلة ؟ 

.٥‏ آفاقی یرید التمتع فبعد الفراغ من العمرة ہل بجوز لە ان 
یعتمر مزیدا قبل ان یحرم بالحج ؟ 

.٦‏ لازدحام ا حجاج ا ائل ولضیق مکان رمی ا حمار أُصبح 
عمل رمي ا حمرات - وخاصة للضعفاء والمعذورین - صعبا 
کثیرا؛ ولذلك راجت النیابة ثی رمی ال حمارء وبعض ا حجاج 
غیر الضعفاء والمعذورین إِنما ییعٹون الآخرین للرمي نیابة عنھم 
للسھولة والتساھل فقطء وہذا الصدد تن أُسثلة : 

(١‏ ہل تجوز النیابة ٹی عمل رمي ا مار أو لا ؟ 

ب) وإذا جازت النیابة فھل ھی عن المعذورین والمرضی فقط أم 
جوز عن کل شخص ؟ وما ہو مدی العذر الذي یجیز النیابة ؟ 
وھل حرد خحوف الازدحام تحوز النیابة ؟ 

۷ یلزم لاأجنبیین الساکنین فی الملكة السعودیة أیضا الحصول 
علی إذن ا حکومة لأداء ا حج وبعضھم بحرمون بالحج أو العمرة 
بدون حصول الاذن من ا حکومة وعند القبض علیھم ٹی حالة 
الاحرام یردونء فھل مثل ہؤلاء الناس ٹی حکم ا حصرین ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۸ 


وکیف بحلون من إحرامھم ؟ وماذا بجب علیھم ؟ 
۸ ھل الترتیب بین الرمي والذبح وا حلق للمتمتع والقارن 
واجب أم سنة ؟ وما ھی مذاھب الأئمة الفقھاء بذا الصدد ؟ 

الترتیب ىٍ القول الف بہ عند ا حنفیة واجب؛ ویجب 
الدم علی التقدم أو التأحیر ٹی الترتیب؛ وٹی مراعاۃ هذا الترتیب 
ٹی العصر ا حاضر مشکلة وھی أُن ا حجاج (وخاصة الضعفاء 
منھم والمعذورین) یواحھون مشکلة کبیرةۃ؛ لأجل ازدحام 
ا حجاج وصعوبة الطقس وبعد المسافة بین السکن والمذبح وعدم 
توافر اللرکب قى الذہاب إلی ا مذبح؛ ولذلك یفوضون ا حجاج 
من الأضحیة إلی اللؤسسات الي تقوم یإدارۃ الذبح نیابة عنھم 
وتنکون حاصلة علی رخصة بذلك من جانب ا حکومة ومثل 
ھؤلاء ا حجاج لا یراعون الترتیب أحیاناء ففی ھذہ الصورة إِذا 
لم یوجد الترتیب بین الرمی والذبح وا حلق؛ فیجب الدم أُم لا ؟ 
وھل بجوز العمل قي هذہ الصورة بالقول الملرجوح ىِ المذمب 
الحنفي وبقول الأئمة الآحرین ؟ 
۹. الحج العروف الیوم ہو التمتعء ویشذ الافراد أوالقران 
فارسال اأحد لحج البدل الیوم ہل یعتبر عرفا لحج التمتع ؟ 
أُما الشخص الذي یؤدي حج البدل فھناك أُسئلة عنه : 
ا) ہل بجوز لمن ییقوم بحج البدل التمتع بأمر الآمر ؟ 
ب) ھہل بجوز لمن یقوم بحج البدل التمتع بدون الاذن الصریح 


من الگمر ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۹ 


ج) لم یستأذن من الآمر صربا؛ ولکن یغلب علی ظن الذي 
یقوم بحج البدل أن الآمر یأذن لە فھل بجوز لە التمتع ؟ 

د) إذا تمتع بإاذن الآمر أو بدون إذن الآمر؛ بجب دم التمتع ٹی 
مال الآمر أو ٹی مال الذي یقوم بحج البدل ؟ 

ھ) إذا لم بجز من یقوم بحج البدل التمتع باذن الأمر أیضاء فإذا 
سافر هو للحج قبل أیام کثیرۃ من أیام ا لحج ملتزما بالأمور 
الاداریة للحکومةت فماذا یفعل ذلك الرجحل ؟ وی الالتزام 
بموجبات الاحرام إل مدة طویلة مشقة کبیرةہ فما ا حل الشرعی 
ٰذہ الشکلة ؟ 

وقی الحج عن الیت ہل ایجوز التمتع أُو لا ؟ 

۰۔ امرأة إِذا لم تستطع طواف الزیارة للحیض آو النفاس 
والانتظار إلل وقت الطھر لیس ممکنا ھا؛ للأن مدة صلاحیة 
تأشیرتھا لا توسع أو لا یتم تغییر التاریخ فی تذکرة السفرہ أو 
یصعب قیامھا ثی مکة؛ لانتھاء النفق فمثل ھذہ الرأة إذا 
رحعت بدون طواف الزیارۃء فیکون حجھا ناقصا؛ لفوات 
الرکن؛ ولا یمکن ھا الرحوع من الوطن إلی مکة لأداء طواف 
الزیارء بأنھا لا تستطیع العودة ثانیا أو تعرقل عوائق قانونیة ٹی 
عودقّاء فماذا تفعل هذہ الرأة ؟ 

أ) ہل بجوز ٹا طواف الزیارة ٹی تلك ا لحالة ؟ 

ب) إذا قامت بطواف الزیارۃ ٹی تلك ا حالة فھل تم أُداء الرکن 
اُولا ؟ وھل بجب علیھا الدم أم لا ؟ 

ج) وإذا وجب علیھا الدم فھل تحب البدنة أو الغنم ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ 


د) وہل یجب أداء الدم ٹی مکة خاصة أو بجوز أداءھا ٹی خارج 
حرم مکة وٹی وطتھا أیضا ؟ 

۱۔ إذا مات زوج امرأة ٹی سفرھا للحج أو العمرةء فھل بجوز 
ما أداء ا حج أو العمرۃ ٹی أیام عدتھا ؟ 

۲. إذا وصل رجل مکة قبل مدة من أیام الحج یعیٰ من ۸-۷ 
ذي الحجة بحیث تبدأ أیام الحج قبل مکنہ ٹی مکة خمسة عشر 
یوماء فیذھب إی میۓء فھل هو مقیم أم لا ؟ وا دیر بالذ کر ان 
مکكة وم کانتا علاحدتین من قبل؛ ولکن مکة ا متوسعة علی 
مرور الأیام اتصلت بھی الآن . 

۳.۔ للاأحناف الذین یذھبون قی شھر رمضان للعمرةء وكکذلك 
للساکنین منھم قی المملكة السعودیة تأتی مسألة اقتداء الإامام ٹی 
صلاة الوتر فإن ٹی بلاد العرب عامة تؤدي صلاة الوتر فصلا 
یعیٰ یسلم بعد رکعتین؛ فلیس غم إلا إحدی الصورتین . 
الأول : اُداء صلاة الوتر علاحدة بدون ا لحماعة عملا بالملذھب؛ 
وفیه ترك جماعة ا حرمین وأمر غیر مناسب . 

والثانی : اقتداء الإمام ہنا ٹی الوتر وفیہ تکون صلاة الوتر 
بالفصلء فھل بیجوز لە الاقتداء بالامام مراعاۃ للجماعة ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 5 ا حج 
ا جواب : ال حج من الأرکان الأساسیة الیی بی علیھا صرح الاسلام وھو یجدد 
إعان صاحبہ وینور بصرہ ویجلیه ویورثٹ الایقان ا حدید ثي قلبە؛ لعل لذلك جعله 
رسول اللہ لہ عادما ما تقدم من الذنوب وکفارة عنھا کالاسلام فقال عليه 
الصلاۃ والسلام : ''الإإسلام یھدم ما کان قبله والحج یھدم ما کان قبلہ'''' . 

وتلك الفریضة ا حکمة لا تفرض علی جمیع المسلمین إلا من استطاع 
منھم سبیلا إلی بیت اللہ الشریفء تم لا تحب طول حیاقم إلا مرة واحدة؛ 
ولا تستغرق من المدة إلا خمسة أیام فقطء ولو کانت هذہ الأیام تبدو قلیلة 
باعتبار العدد؛ ولکن ا حجاج یواجھون فیھا مشکلات متنوعة ومشاقا شدیدة 
بما تختلف السنتھم وحضاراتھمم؛ وبکون الوضع متنکرا وا مناخ غیر مساعد مب 
وبالاضافة إلی ذلك جھلھم بأحکام ا حج وازدحامھم البالغ اللتجاوز من الظن 
والتخمینء وتتجدد ذکری قول النی لان "الج ابمہاد ۲۹۲ . 

والبی کل حج مرة بعد ما فرض اللہ علی اللسلمین وتم تطھیر الکعبة 
القدسة من رجس الکفر والشرك وکان حجہ ذلك أولا وآخراء اجتمع معه 
عليه الصلاة والسلام مائة الف من الصحابة رضوان اللہ علیھم أجمعین تقریبا بذہ 
الناسبة وقد عرف البي الکریم للٌ بیاشارۃ غیبیة من اللہ تعالی لعله لم یحج حجا 
آخر مع الناس ي العام الاتء و م یدرك مثل ھذا ا حمع العظیم ولا یلاقیھم فیما 
بعد؛ لأحل ذلك کان ینبھھم ویوجھھم إی أخذ الأعمال الیْ ینجزھا ٹی الحج 
وینصح مم بھا : ''خذوا مناسککم فان لا اُدري لعلی ان لا أحج بعد حجیّ 
ھذہ"'" فأمعنوا النظر فی مناسکہ وم یألوا جھدا فی عمل من أعمالہ الحجیة 
مھما کان دقیقاء وبلغوا ودیعة العلم والدین ھذہ لی من جاؤا بعدھم فلم یوجد 
)١(‏ مسلم؛ کتاب الإبمانء باب کون الاسلام یھدم ما قبله الخ رقم ال حدیث : ۱٢١‏ ۔ 


. ابن ماجق ا حج جھاد النساء رقم الحدیث : ۲۹۰۲ء بلفظ (الحج جھاد کل ضعیف)‎ )٢( 
.۳٣٣ ۳۱۸/۳ : مسند أُجد‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ اغچ 
اختلاف الفقھاء ثيی باب ال حج إلا یسیرا بالنسبة للعبادات الأحری؛ یستطیع 
الانسان ان یعدہ بالأصابع . 

وراعی الامام أُبو حنیفة رم اللہ الاحتیاط فی العبادات کلھا خصوصا 
ٹی مسائل ا حج؛ لأنه یفرض علی من استطاع إی بیت اللہ ا حرام من ا مسلمین 
مرة واحدة طول حیاتھم وتأدیتہ تتقاضی من صاحبه تضحیۃة الأموال ال خطیرۃ 
عدا ما یعانیه من المشاق ا حسدیة العظیمة؛ ولکی یؤدی علی طریقة صحیحة من 
غیر ان یشوبه دی شبھات وشکوك سواء کان مبحث أفضل الطرق ثی الحج؛ 


مکة لحاجةء وما إ ی ذلكء وقی العصر الراھن تحدث مشکلات ىی بعض السائل 
ٹی الفقہ ا حنفی للعاملین بە وذلك لکثرة ا حججاج وجھلھم بأحکام ا حج عموماء 
ومن هنا تن أسئلة ذات أشمیة بالغة تحتاج إلی التفکر العمیق والنظر الممعن فیھا ۔ 
إِن التقلید ضرورة خاصة ي عصرنا الذي تشیع فیە الفوضی وتغلب 
وی النفس؛ وھو فی ھذا العصر یعثابة سفینة نوح عليه السلام ولکن حیئما 
مم یکن اتباع النفس ویرید العلماء وأرباب الصلاح والتقوی العدول ا حزوي عن 
اللذمب فی بعض القضایا بالتفکر وا خوض الاجتماعی تسھیلا لم فلا بأس 
بە؛ لأنه عدول عن دین إلی دین لا من دین إلی لا دینیة فلا بد من إمعان النظر 
والخوض ى قضایا ناشئة عن الحج ىف تلك ا خلفیة . 
دخول التجار فی مکة اللکرمة من غیر اإِحرام 
(الاحابة عن السؤال : )٢-١‏ 
قد اأجمع جمیع الفقھاء علی ان من قصد ا حرم اللکرم بنیة ا حج أو العمرة 
بجب عليه الاحرام؛ ولکن إذا کان قصدہ التجارة أو اللقاء بأعالی مکة وغیر 
ذلك فحری الاختلاف فیما بینھم ٹی إیجاب الاحرامء فعند ا حنفیة لا بجوز لە اُن 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ .. الج 
یقجاوز میقاتا من الواقیت من غیر إحرام'''ٗ ء وإن جاوزہہ فعليه العود إلی 
الیقات لیحرم منہ وإلاء فعليه دم ال حنایة''ء وقالت ا الکیة وا نابلة والشافعیة : 
لیس لہ الاحرام ولا بجب, فیقول ا حدث الکبیر الشھیر الامام النووي ٹی کتاب 
اإ(یضاح : 

"ینبغی لمن یأتی من غیر ا حرم أُن لا یدحل مکة إلا محرما بحج أو عمرة؛ 
وہل یلزمہ ذلك أُم هو مستحب ؟ فيه أقوال کثیرۃ یجمعھا ثلانة أقوالء أصحھا 
أنه مستحب!' وقد روي عن الامام مالك استحباب الاحرام'ء ونقل ابن قدامة 
غن الام آخمت آنه الا یرزی باسا لق رك الخحراماأگ آي :لا جب عليه 
الاحرام؛ بل یستحب لە؛ ومن کان مضطرا إلی أن یتکرر دخوله مکةۂ یسن لە 
الاحرام أیضا عند الشوافعء ویکرہ إ مالهء ولیس عليه الدم خروجا من خلاف 
الفقھاء وٹی الافصاح : "سن لہ الاحرام من وکرہ ترکەہ ولیس بترکہ دم وإن تکرر 
دخولہ خروجا من خلاف من أوجبہ کابن عباس رضی اللہ عنھما وأبي حیفة''' . 

وإن کان لا یسن الاحرام عند ا الکیة والحنابلة أیضا علی من دحل مكة 
غیر قاصد للحج والعمرة؛ ولکن لم اُجد تصریبحا واضحا م ؤکدا منھم بالدم ٹی 
تر ال زم 

واحتج ا حنفیة بقول عبد اللہ بن عباس رواہ ابن أبي شیبة ٹی مصنفه قال 
ابن عباس : لا یدخل مکة اأحد بغیر إحرام وأورد الإمام الشافعي بنفسه أثر 


. ٦٢٤/٢ : فتح القدیر‎ )١( 

۔۱٦۷/٢‎ : رد ا حتار‎ )٢( 

)٢(‏ کتاب الایضاح ء ص : ۱۹۷ ۔ 

.۳٣۰۳٣/۱ : اللدونة الکبری‎ )٤( 

۔۱۱٦١/٣‎ : الغیٰ‎ )٥( 

)٦(‏ الافصاح علی مسائل الایضاح ۱٢١‏ ۔ 

(۷) مصنف ابن أبي شیبة باب من کرہ اُن یدخل مکة بغیر إحرام رقم الحدیث: ۱۳٣۹۱‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ۲٤٤ )١(‏ اخ 
عبد اللہ بن عباس فی مسندہ؛ أنہ کان یرجع من بجاوز الیقات بغیر إحرام 
وحمل الفقھاء الآحرون قول عبد اللہ بن عباس "لا بجاوز الیقات إلا یإحرام" 
علی مسافر الحج والعمرة . 

وما لا شك فيه اُن الاحتیاط فی العمل برأي ا حنفیة بإیجاب الاحرام علی 
کل من یدخل مکة سواء کان بنیة ا حج أو العمرة أو غیرہما بصرف النظر عن 
الأدلۃ؛ ولکن ھہذہ حقیقة لا تنکر أنه کان لا یکن فی عصور ماضیة قدومٌ 
الافاقی مکة فی یوم أو یومین؛ وم ترتبط العلاقات التجاریة کعصرنا ھذاء والیوم 
قد سھل السفر البعید لاختراع ا مراکب ا مسرعق وطویت مسیرة لعشرة أیام 
وأسابیع ٹی عدة ساعات؛ وغذي ق سرعة السفر؛ لازدیاد إِقامة العلاقات 
التجاریة الدولیة وقی ھذا الوضع ا حال یىی تکلیف الاحرام لمن یتکرر دخولہ مکكة 
بسبب التجارۃ أُو الوظیفة للحج أو العمرة حرج بیّن واقعيء وجعل ال نفیة أیضا 
ھذہ القضیة ا حرج أساس ا حکم . 

فتأمل فی قول الني لن : "لا یجاوز الوقت إِلا یاحرام" إنە مطلق عام 
وکما للافاقیین مواقیت محدودة؛ کذلك انتھاء حدود ا حل ٹی حکم ا میقات لمن 
یسکن فی داخل ا مواقیت ولا بد أُن یحرم قبله إذا قصد الحج أو العمرة 
ویقتضی القیاس ان لا یسع لہاليه أیضا اُن یدخلوا مکة بغیر إحرام؛ ولکن 
الفقھاء أجازوھا ‏ حم الدخول فیھا بغیر إحرام؛ ما فیه حرج ومشقة بقول ا حقق 
العلامة ابن الحمام ٹی ھهذا الصدد : 

''من کان داخل المیقات؛ لە ان یدحل مکة بغیر إحرام لحاجتہ؛ لأُنہ 

یکٹر دحولہ مکة وٹی یجاب الاحرام فی کل مرۃ حرج بین "'' . 


)١(‏ مسند الإامام الشافعی ١١۱۱ء‏ کتاب المناسك ۔ 
)٢(‏ فتح القدیر : ۳/٢ہ٣.‏ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤٤ )١(‏ اخ 

وٹی عھدھم لم تکن تتکرر نوبة الدحول للافاقیین مکة اللکرمة للاأغراض 
الأحری ما عدا النسك إِلا نادراء لذلك ‏ م یکن حینئذ حرج بین عظیم یراعي 
قی ا حکم؛ وبجتاج إلی دفعه؛ ولکن مع ذلك دل الفقھاء علی حیلة لمن یبدو لە 
حرج ومشقة ٹی دخول مکة بالاحرام وہي توجد فی معظم الکتب ا لحنفیة 
یقول العلامة البابرتی : 

''والحیلة من آراد من الافاقي فی دخولہ بغیر إحرام ان یقصد 

بستان "بی عامر'"' أو غیرہ من الحلء فلا بجب الاحرام'''' . 

وہذہ ال حیلة لا تخلو من التکلف؛ ثٹم حیثما دل الفقھاء علی حیلةء یقصد 
منھا العمل المؤقت با عند حاجة ملحة فلا یناسب أُن یشار علی من یقصد 
مکة الکرمة من التجار یومیاء بن یتخذوا تلك ا حیلة بالعمل ویجعلوھا عملا 
مستقلاء ومن ہذہ الناحیة یخشی ان یصیر الدین ألعوبة الأطفالء وتتعود الطبیعة 
بعدم الاحساس والاھانة بأوامر الشریعة الاسلامیة الغراء ونواھیھاء فیری کاتب 
ہذہ السطور أُن ا لناسب أن یف برأي الأئمة الثلاة وٹی ظنه أُن ھذا مم یکن 
عدولا من مذھب إلی آخر؛ لأن العدول یتحقق عند ماکان اختلاف البرھان والدلیل 
وھذا الاختلاف اختلاف الزمان بی عليه اختلاف الأحکامء ولا ینکر تغیرھا بتغیرہ ۔ 
التمتع لأھل مکة 

وعند ا حنفیة لیس لأھل مکة تمتع ولا قرانء وإن مم اإافراد حاصت 
وکذلك حکم من کان داخل الیقات أي لا تمتع غم ولا قرانء واستدلوا 
بآثار علي وعبد اللہ بن عمر وعبد الله بن عباس رضي الله سک" وعلٰی 
مذھب الحنفیة ینقسم أھالی مکة إی ثلانة أُقسام : 


. ۳۲٣/۲ : العنایة بھامش فتح القدیر‎ )١( 
. ٠١/۳ : ادایة مع الفتح‎ )٢( 

(۳) العنایة مع الفتح : ٠١/٣‏ . 

)٤(‏ للصدر السابق ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ جو ا 

الال < اكرنقكَت 

الثانی : المرتحلون إلی خارج ا لمیقات قبل بدء اُشھر ا حج . 

الثالث : ان یکونوا مقیمین مکة؛ ولکن سافروا إی خارج المیقات بعد 
ما ابتدأت أشھر الحج . 

والقسم الأول من أھالی مکة لیس م تمتع ولا قرانء ولو تمتعوا مع ذلك 
جاز وأآساؤاء وعلیھم دم ا بر ومن حکم ہذا الدم أُن لا یقوم الصوم مقامہ 
حالة العسرة؛ ولکن ذلك علی قول ا مشایخ الذین لا یجعلون الإقامة مانعا 
للتمتعء وی القسم الثایيء أي إذا سافروا إل خارج ال میقات قبل أشھر ا حج؛ 
یسع غم القران لا التمتعء قال فی رد ا تار ۔ 

فإاذا حرج إلی الکوفة وقرنء صح بلا کراھیة : قال ا حبوبی : "ھذا إِذا 
حرج إلی الکوفة قبل أشھر الحج"''' . 

والقسم الثالث إِذا رحلوا إی خارج المیقات بعد أُشھر ا حج؛ فلیس ظٔم 
قران ولا تمتع(ء ہذا قول الإمام محمد وم یتفق عليه الفقھاء ا حنفیة أجمعون؛ 
بل ذھب بعضھم إلی جواز القران مم أیضاء یقول ا حقق ابن امام : وقد یقال : 
إنه لا یتعلق بە خطاب النع مطلقا؛ بل ما دام عمکة فإذا حرج إپی الآفاق التحق 
بأعله؛ ما عرف ان کل من وصل إل ی مکان صار ملحقا بأهله کالآفاقي إذا قصد 
بستان بی عامر حیّ جاز لە دخول مکة بلا إحرام وغیر ذلك“ . 

واتضح مما سبق أُن بعض المشایخ ا حنفیة ھم فرقوا بین أھالی مکة الذین 
یقیمون :بمکة وبین أھالیھا الذین سافروا منھا إی خارج ا میقات؛ ففي الصورة 


)١(‏ رد ا حتار : ۱۹۷/۲۔ 
(۲) للصدر السابق ۔ 

. ٥٥-۱ ٤/٣ : فتح القدیر‎ )٤( 
.٠١/٣ : فتح القدیر‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ الج 
الأُوی لیس ھم قران ولا تمتع عندھم وق الصورة الثائیة مم عنسزلة الآفاقی 
فجاز مم التمتع والقران جمیعاء إنھُم جعلوا مسألة إجماعیة مب لقیاسھم؛ فلذلك 
قال ا حقق ابن ا حمام : ''وأصل هذہ الکلیة الإاجما ع9٢‏ . 

وعند الأئمة الثلالة للمکی أیضا تمتع وقرانء إلا أُن دم التمتع لا بجب 
علی الکی إذا تمتعء قال الإمام النووي : ''إن اللکی یکرہ لہ التمتع والقرانء ون 
مع م یلزمہ دم'''' . 

ونقل ابن سحنون عن الامام مالك : 

'والذین لا دم علیھم إن قرنوا وقتعوا فی أُشھر ا حج إنما هم 

ُعل مکة وذي طوي لا غیرھم"'' . 

کے لن متا الہ ار لے 

ویری کاتب ھذہ السطور أُن من التجأً إلی السفر من أھالی مکة ىي 
ُشھر ا حج إلی خارج حدود ا میقات یسع لە العمل برأي الأئمة الثلالة وبعض 
الشایخ ا حنفیة؛ اثلا یصیبه الحرمان من سعادة الحجء واللہ اأعلم . 
حلول قضایا اُھل مکة (الإاجابة عن السؤال الرابع) 

وبالنظر إی تفاصیل مذھب ا حنفیة یسھل حل مشکلات معقدة لأهالی 
مک وجھة نظرھم أن ہذہ حدود بأنہ إن حرج مکی إل ی خارج حدود المیقات 
ٹی اُشھر الحج ٹم رجع واعتمر ٹم حج من عامه لا یکون متمتعاء لأن رجحوع 
اأھل مکة إلی مکة إِقامة صحیحةہ ومن الأأصول أنه مؾؾ یحول بین ال حج والعمرۃ 
إقامة صحیحةق لا ییقی متمتعاء یقول ا حقق ابن ا ٰمام : 


)١(‏ للصدر السابق ۔ 

(۲) شرح الهذب : ۱۷۹/۷. 
)٣(‏ الدونة الکبری : .٠٣٣/١‏ 
)٤(‏ الروض الربع ء ص : ۱۷١‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ اج 

"ولو آحرم مکی بعمرة أو بھما وطاف للعمرة ٹی اُشھر ا حج تم حج من 
عارن 7ا کر کاھنرا و۷۷ 

َِ , عخود کے 5 ۵ 2 اہی ۲)۷( 

لو حرج إپی الکوفة وہل بالعمرۃ واعتمر تم حجء لم یکن متمتعا 

''او التمتع فإنه لا یتصور للمکی فحیثما جاء نفيه عنهء فا مراد 

بە ان دم التمۃ جو وا 

وھو الراجح عند ا حنفیة ولو قال بعضهم : ان وجود الإ لام لیس عمشروط 
لعدم صحة التمتعء وعلی هذا یصح تمتع الکيء ولکن یسےء ویجب عليه دم الحنایة . 
حکم اِکثار العمرۃ للتمتع قبل ا حجج 

یری کاتب السطور أنه إِن دخل مکة بعد أُشھر ا لحج واعتمر فتکفی 
تلك العمرة عن التمتع؛ ولکن إِن أراد أُن یعتمر تطوعا بعدہ أیضاء فیسوغ لە 
ذلكء و م یثبت من ا حدیث النبوي الشریف - فیما أُری - أُن الآفاقی إِن أحرم 
للعمرة من ا حل مرة أآخری واعتمرہ فلا یصح لە حج التمتع وقد صرح بجوازہ 
ٹی اللذامب الفقھیة الأحری؛ قال الإامام النووي : 

"' تم العتمر إِن کان متمتعاء أقام .یمکكة حلالاء یفعل ما أُراد من 

ال جماع وغیرہ ما کان عليه حراما بالاحرامء فإذا أراد ان یعتمر 

رما اھ ھا رس ظا اس ا5ت 


. ۱۱/۳ : فتح القدیر‎ )١( 

)٢(‏ ا مندیة : ۱۳۹/۱۔ 

(۳) رد ا حتار : ۱۹۸/۲۔ 

. ٦٦۳٢ : کتاب الایضاح ٹی مناسك ا حج والعمرة ء ص‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الج 

ویظھر من بعض عبارات الفقھاء ا حنفیة أُن الآفاقی لا بجوز لە الاکٹار 
من اعتمار واحدء فیقول العلامة ابن عابدین الشامی : 

'الحیلة لمن دحل مکة حرما بعمرة قبل أُشھر ا حج یرید التمتع 

أُن لا یطوف بل یصبر إلی أُن تدخل أشھر ال حج؛ ٹم یطوف فاإنه 

مؾ طاف وقع من العمرة نم لو أحرم بآخری بعد دخول أُشھر 

الحج؛ وحج من عامهہ لم یکن متمتعا فی قول الکل؛ لأنه صار 

قی حکم الکی بدلیل ان میقاتہ میقاقم'''' . 

ولکن هذہ العبارۃ لا علاقة ما باعتمار التمتع وعدم اعتمارہ؛ بل تتعلق 
بمن دخل مکة قبل اُشھر الحج؛ فکیف یتمتع ؟ لأنہ لا بد أن تتحقق العمرة فی 
اأشھر الحج فی التمتع وٹ الصورة اللذکورۃ یصل ال حاج مکة قبل دخول أُشھر 
ا حجء ویقول العلامة ابن عابدین الشامي ٹی موضع آخر ھکذا : 

'یزاد علی الأیام ال خمسة ما فی اللباب وغیرہ من کرامة فعلھا 

قی أشھر ا حج لأھل مکة ومن عمعناہم أي من المقیمین ومن ٹی 

داحل المیقات؛ لأن الغالب علیهم ان یحجوا ٹی سنتھم فیکونوا 

متمتعین وھم عن التمتع منوعون"'' . 

فحاصل ھذہ العبارۃ ان من کان مقیما قی اُشھر ا حج بمكة ول م یعتمر 
من قبل فینبغی ان لا یعتمر الآن؛ لأنه صار ٹی حکم أھل مکةء ولا یناسب أُھل 
مکة التمتعء فلیس اللمقصود منه المنع من العمرة مطلقا؛ بل بختص بمن کان مقیما 
بمکة قبل أُشھر ا حج فیمنع من التمتع؛ لذا قال العلامة ابن عابدین الشامي : 
'وإلا فلا منع للمکی عن العمرۃ الفردة فی ُشھر الحج إذا لم بحج فی تلك الستة'' 
)١(‏ رد ا حتار : ٢/٢٢٦۲۔‏ 


۔٠٦١/١‎ : رد ا حتار‎ )٢( 
اللصدر السابق ۔‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة ٣٣ )١(‏ اع 
وأما الأفاقی الذي اعتمر للتمتع من قبل فلا باأُس پاکٹار عمرة تطوعا؛ لأنە 
لا یصیر متمتعا بھذہ العمرة؛ بل ہو متمتع بعمرة سابقة واللہ أأعلم . 
الاستتایة ٹی الرمي (الاجابة عن السؤال السادس) 

ا) انا الحج عبادة بجوز فیھا الاستنابة عند العجزء والرمی من أَجزائ 
فیصح الاستتابة فیه عند العجز والعذر بالأأولیء ھذا ما اتفق عليه الفقھاء!'' . 

ب) الاستنابة لا بجوز إِلا مریض ومعذورہ یقول الامام محمد رحمہ الله . 

' والمریض الذي لا یستطیع رمي ا لحمار یوضع ا حصی قي کفه 

حؾ برمي بەہ وإن رمی عنه أجزاہ'''' . 

ما ہو العذر المعتبر ٹی الاستتابة ؟ لم أُر صراحة من الفقھاء إلا ملك 
العلماء الکاسانی قال : "کا مریض الذي لا یستطیع الرمی"'''ء وا حقیقة ان تعیین 
العذر وتحدیدہ صعب جدا؛ لأن الناس یختلف قوی تحملھم وتتفاوت مژؤھلة 
صبرھم علی المشاق کما تختلف عقوظم وأمزجتھم وطبائعھم؛ نم یؤثر ٹيی ذلك 
تغیر الفصول .۔ 

وبذل بعض الفقھاء محاولات ىي تحدید العذر البیح للاستنابة خصوصا 
المالکیة فقال الامام مالك : 

'إن کان من یستطاع حملہ ویطیق الرمي ویجد من یحملہ 

فلیحمل حؾ یأت ا حمرة فیرمی؛ وإن کان من لا یستطاع مله 

ولا یقدر علی من حملە أو لا یستطیع الرميء رمی عنہ'. 

وأری أُن ما حددہ ا مالکیة هو منضبط فیصح الرمي نیابة عن 


.٥٥٠٢/٣ : ء وشرح المهذب : ۸/٢٤۲ء وللغیٰ‎ ۳۲٣/۱ : ء وللدونة الکبری‎ ٦۱۸/۲ : فتح القدیر‎ )١( 
. ٦٢٤ : کتاب الأصلء ص‎ )٢( 

(۳) بدائع الصنائع : ۱۳۷/۲ء انظر : البسوط للسرخحسي : ٦٦۹/٤‏ . 

)٤(‏ اللدونة الکبری : ۳٣٣/۱‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ٥| )١(‏ اخ 

العذور؛ ولکن بیجب عليه الدم عند الإمام مالك أیضاء فقال 

این سحنون : قال مالك : وعليه ا مدی؛ لأنہ لم یرم وانما رمی 

0“"322٭ 

وأما الشافعیة فھم اشترطوا فی الاستنابة ان یکون ا مریض ق مرض 
لوت وإن کان مرجوا الصحة خلال أیام الرمیء فلا تصح الیابة!ء وقال 
امام النووي : 

''وقال أصحابنا : وینبغی ان یستنیب العاجز حلالا أو من قد رمی 

عن نفسه؛ فان استتاب من لم یرم عن نفسہ فینبغی أُن یرمي 

الغائب عن نفسہ ٹم عن لمسنتیبء فیجزٹھما الرمیان بلا لاف" . 

وعند الفقھاء ا نابلة توسع قلیلء فقالوا : إذا کان الرجحل مریضا أو 
حبوسا أو لە عذرء جاز أُن یستنیب من یرمی عنه ٰ 

ولا بجوز الاستابة بمجرد الازدحامء والواقع اُن یراعي ما وسع الفقھاء 
قی أوقات الرميء ٹم بختار الوقت الصحیح ا مناسب للرمي؛ فیمکن التجنب من 
الازدحامء والتجربة تشھد أنە من الامکان ان یرمی الضعیف والشیخ وامریض اطزیل 
بنفسھم باختیار الوقت الصحیح لارمي؛ ولە ثلاث صور یسع فیھا الرمي مم : 

الأول : ان یکون عاجزا من رمی ا حصی . 

والثانی : ان یکون قادرا علی ا حصی؛ ولکن لا یستطیع أُن یمشي عشرین 
أو خمسة وعشرین قدماء ومن ا معلوم الیوم لا یکن رمي الحمرة إلا بالشي 


راجلا إل مسافة بعیدة ۔ 


۳٢٣٣/۱ : الدونة الکبری‎ )١( 
.۲٤٢٢/۸ : شرح الهذب‎ )۲( 
.٤٤١/۸ : نفس الصدر‎ )٣( 

.٣ہ٢/۳‎ : الغیٰ‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ اح 

والثالث : ان یصعب قطع مسافة طویلة راجلا من ا حیمة إلی ا جمرات 
وم یکن ھناك مرکب؛ وإن کانت القدرة علی اللشی قلیلا ۔ 

فا حاصل ان هناك حاحة أکیدة إلی توعیة ال حجیج؛ بأن لا یکسلوا ولا یتھاونوا 
تی إنحاز أعمال ا حج؛ ویعرفوایما یسر مم الشرع الاسلامی ٹي أوقات الرمی . 
انحصورون عن ا حج 

والمنع عن ا حج فی کل سنة وتکلیف الاستیذان القانوني لمن کان قد حج 
جائز لتقلیل تعداد ال حجاج وهذہ قضیة إداریة ولعل ھذہ هی المصلحة الشرعیة 
ٹی منع اُھل مکة عن التمتع والقران؛ لکی تتوافر فرص العبادة للحجاج الآفاقبین . 
صرح ا حقق ابن الھمام : ''السلطان إِذا منعه من مقصدہہ فھو محصر''' . 

رسو اقترا لاف مت اضر خھی الماطاق اتا و او بل 
الإمام الشافعی نفسہ تحدث عنہ ٹی کتاب الأم(ء ویعتبر محصرا علی قول 
الآحرین أیضاء فھل بیحکم یاحصار من منع من السفر بالملرض أم لا ؟ فيه 
خلاف؛ لکن منعه اأحد من السفر؛ فیحکم یإاحصارہ باتفاق الفقھاء أُجمعین . 

وحکم الاحصار عند ا حنفیة ان یضحی ى ا حرم من ا حصر ویتحلل بعد 
التضحیة لا قبلھاء ویجوز ذبحہ قبل یوم النحر عند أبي حنیفةق وقالا : لا بیجوز 
الذبح للمحصر بالحج إلا فی یوم النحرا“ ویسھل سلطة الملکة العربیة 
السعودیة أُن تؤخذ نقود الأضحیة من ا حصرین؛ وتضحی عنھم؛ وعند الآخرین 
من الفقھاء یضحی حیث حبس من السفر؛ ولیس عندھم وقت مؤقت للتضحیة 
تھی او کرای رم ھا تا 
)١(‏ فح القدیر : .۱۲١/٢‏ 


.۳۰۰/۸ : شرح الهذب‎ )٢( 
.٦٦١/١ : کتاب الأم‎ )۳( 


. ۱۲۹/۳ : ا مدایة مع الفتح‎ )٤( 
.۳۰۷۲/۸ : شرح الهذب‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳ اج 

والأفضل لن بیخاف أنە یمنع من سفر ال حج أُن لا يلٰي بعد ما أحرم فوراء 
حؾ یتجاوز "'الخفر" الذي فیه یمنع الشرطة من یرید الحج خالفا للقانون ال می 
ویردھم منہ؛ لأن مرید الحج لا یکون حرما بمجرد النیة بدون التلبیة فان ردھم 
الشرطة من الملخفر فرجعواء ولا بجب علیھم شیےء قال صاحب افدایة : ولا یعد 
الإإاحرام بمجرد النیة ما لم یأأت بالتلبیۃ'؟ ۔ 
الترتیب فی أفعال العاشر من ذي ا حجة زالإاجابة عن السؤال الثامن) 

والأفعال ٹی العاشر من شھر ذي ا حجة أربعة : الرمی والتضحیة وحلق 
الشعر وطواف الزیارةء والترتیب واجب ي الرمي والتضحیة وا حلق عدا طواف 
الزیارقک ویجب الدم ثی تقدیھا وتأعیرھا من موضعھا'' خلافا للمالکیۃ 
والشافعیة وا نابل فعندھم یسن الترتیب بین الأفعال الثلائ ولا بیجب الدم 
بترکہ''' إلا اأُن الإمام امالك وجب الفدیة علی من حلق الشعر قبل ان یرمی 
نے ف اٹاک اہ غافضن یں آ گاج اتا“ ری اسان 
الصاحبین یسن الترتیب ولا بجب؛ ولا بجب عندما شےء بالتأاخیر والتقدمء حیؾ 
لو ذبح بعد التحلل با حلق لا شےء علیہ'٣‏ . 

واستدل ا حمھور بروایة ذکرت فیھا وقعة حجة الوداع ان بعض الناس 
لم یراعوا الترتیب فی أفعال العاشر من ذي ا حجة وسألوا رسول اللہ لہ فقال 
رسول اللہ لا : 'إفعل ولا حرج" والحدیث سندہ قوي ویستفاد من ا حدیث 


. ٣۳۷/٢ : ادایة مع الفتح‎ )١( 

.٦٦/٤ : بدائع الصنائع : ۱۳۳/۲ء والمبسوط‎ )٢( 

(۳) للدونة : ۳۲۳/۱ ء وتحفة اتاج : ١/۱۲۲ء‏ والاقاع : ۳۹۱/۱. 
)٤(‏ الدونة الکبری : .۳۲٣٣/۱‏ 

. ۳۹۱/۱ : الاقاع‎ )٥( 

. ١٤١١/٢ : رد ا تار : ٢/٢٥۲ء بدائع الصنائع‎ )٦( 

)۷( لبخاري؛ کتاب ال حج؛ باب الذبح قبل ا حلقء رقم ا لحدیث : ۱۷۲۱ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ۲٢٤ )١(‏ ایج 
ان قول النبي کل : "لا حرج" یعم الدنیوي والأمحروی جمیعاء ففي الدنیا لا بجب 
الدم بترك الترتیبء وق الآخرة لا یواخذ بھا م یکن مسیئا یا مال وھذا هو 
العیٰ المراد عند الحجمھور ویزعم ا حنفیة اُن ثی ا حدیث نفی الائم الرتب باعتبار 
الاحرۂ . 

وقی الواقع ان رعایة الترتیب ںی الرمی والذبح وا حلق من أفعال العاشر 
من شھر ذي ا حجة تعسر لبعد المذبح وجھل معظم ا حجاج بمسائل الحج؛ 
والأحذ برأي الحمھور مخلص من تلك الملشقة وأصله حدیث مرفوع قوي تقدم 
ذکرہ؛ وافقھم الامام أبو یوسف وحمد صاحبا الإامام أبیي حنیفة أیضاء ویکون 
قول الصاحبین قولا من أقوال امام أبي حنیفة أیضا؛ بل قال بعض ا مشایخ فیما 
خالفاہ إِن الفي بیخیر بیٹھما إن شاء أفی بظاھر قوله وإن شاء أفؾ بظاھر 
قومما''ء فیری الکاتب ان یعمل برأي الصاحبین ویفؾ بە فی العصر الراھن ۔ 
التمتع ٹی ا حج عن الغیر (الاجابة عن السؤال التاسع) 

أ) اللعروف أن التمتع لیس ىي الحج عن الغیر عند ا حنفیة؛ ولکن یفید 
بعض عباراتھم اُن التمتع یصح فی ال حج عن الغیر أیضا کما قال العلامة علاء 
الدین ا حصکفی : 

''ودم القران والتمتع وا جنایة علی ا حاج إِن أُذن لە الآأمر بالقرآن 

والتمتع وإلا فیصیر خالفا فیضمن''' . 

ب) وعلی قول العلامة السرحسی أن الآمر لم يأذن الأُمور بالقران 
صراحة؛ لکن مع ذلك یجوز لە القران عن الغیر؛ إذ یثبت الاذن دلال٣ء‏ فظھر 
منە ان الإاذن الصریح لا بجب ى ا حجء وعلی قول الصاحبین الاذن دلالة یکفی؛ 
)١(‏ رسم الف ء ص : ۷۰۔ 

. ٥٥۸/٢ : ء انظر : التاتارخانیة‎ ۲٢۷/٢ : الدر الختار بھامش الرد‎ )٢( 
. ٠٥١/٣ : البسوط : ١/١٥٥۱ء انظر : فتح القدیر‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة ٢ )١(‏ اض 
وٹی زمان أُولك الفقھاء کانت الأنواع الثلائة للحج من الافراد والقران والتمۃ 
معمولا بھاء وکان نظام الایاب والذھاب ىي مقدرتھم وأمزجتھم وطبائعھم 
متعودة بتحمل المشاق الشدیدة جداء وکانوا مؤھلین أیضاء بخلاف زماننا ھذا حیث 
یکٹر رواج التمتع فیتمتعون عموماء لا یقرنون ولا یفردون إِلا قلیلاء لا یزید أمثاهمم 
علی العشر ي الائ فالاذن الطلق من الآمر یتصور دلالة للتمتع ویجوز للمأمور ان 
یتمتع الحج عن الغیر ۔ 

ج) وق العصر الراھن لا یکون سفر ا حجاج إِیابا وذھابا حسب رضاھم 
والکٹ فی حالة الاحرام إلی طویل أمر لا بیخلو من حرج ومشقة فیجوز التمۃ 
عن المیت أیضاء ومنع الفقھاء عن التمتع منہ؛ لأنہ ‏ م یأمرہ اتا اوھہترتز 
کلامھم أنە إن أُذن ا میت للماأمور بالتمتعء جاز لە اُن بحج عنه متمتعا . 

وان أوصی ا توق با لحج عنه مطلقاء فیصیر منە الاذن دلالة للتمتع کما 
تقدمء وینظر ان ا حج الطلق یشمل أنواعہ الثلالة جمعاء من الافراد والتمۃ 
والقرانء فإذا تلفظ مطلقا فیدل علی جمیع أفرادہ أآم لا ؟ نعم کان لو أُوصی 
المتوق ان بحرم عنه من ا میقاتء فیحمل علی ال حج الافراد دون التمتع والقران ۔ 
طواف الزیارۃ ٹی حال النجس (الاجابة عن السؤال العاشر) 

أ) ویجوز للحائض أُن تطوف للزیارة؛ لأنە یصعب ھا ان تعود من وطنھا 
ٹم تطوف الزیارۃ وثحرم علی زوجھا ما لم تطفھاء وعند ا حنفیة یصح طواف 
الزیارۃ ٹی حال النجس؛ لأن الطھارۃ لیست من شرائط الطواف عندھم . 

بءج) نعم یجب علیھا بدنق كکَللك لو کان الرجحل جنبا فطاف الزیارۃ 
فعليه بدنة . 

) ولا بد من تضحیة الدم ٹی ا حرم أیضا . 


. ١١۱۷-١١٥٥٣٢ : التاتارخانیة‎ )١( 


نوازل فقھیة معاصرة ۲٢٢ )١(‏ اغج 
وقال بە سوی ا حنفیة الامام ا مد ى روایة وأجاز الشافعیة أیضا للمرأة 
الشافعیة اُن تتقلد الإمام أبا حنیفة أو أ مد علی أحد الروایتین ٹی أفھا تطوف 
و 5 ٠‏ ےر ا 
بالبیتء ویلزمھا بدنةہ وبجزٹھا عن الطواف عن الفرض''' . 
وفاة الزوج فی سفر ا حج (الاجابة عن السوال ا حادي عشر) 

والعدة لا تمنع صاجبتھا عن العبادة وأفعال ا حج إلا السفر والفقھاء 
ا حنفیة استخرجوا أحکامھا ٹی تلك القضی وھي کما یلی : 

أ) إنھا تعود إلی البیت إِذا کانت أقل بعدا من مسافة السفر . 

ب) إِن کانت مسافة مکة أقل من مسافة السفرہ فھیي تستمر ٹی سفر ا حج . 

ج) إِن کانت مسافة مکة والبیت کلاہما یساوي مسافة السفرہ وبدأت 
عدتھا ٹی موضع یمکن إقامتھا بە وم یکن معھا محرم؛ فتعتد فیهء لا تواصل 
سفرھا . 

د) إِن کان معھا حرم فتستمر ٹی سفر ا حج معه عند الصاحبین خلافا 
للامام أبي حنیفة فلیس ھا عندہ اُن تخرج إلی مکة للحج حؾ تنقضی عدقا''' ۔ 
قبل الدحول فی مکة وبسببھا لا یمکن الاقامة ولا یسھل الرجحوع من السفر؛ 
بجانب ما یتیسر الیوم لمثل ہذہ الرأۃ أُن ٹی رکب ا حج یکون عدد کبیر من 
النساء المؤمنات؛ فیقل حوف الفتنة فی کون امرأة معھنء فان خحرجت من ا ند 
تم توقی زوجھاء فینبغي ان بجوز ان تکمل سفر الحج معھن ویؤخذ قول الامام 
الشافعی فی ھذا الصدد حیث قال : یجوز ھا الحج إذا خحرجت قى رفقة ومعھا 
نجوتع تطفول ای اھ 


. ٦١٤/٤ : فح العلام‎ )١( 
. ٦١٤/۲ : التاارحانیة ص/٤٣٥ ء فتح القدیر‎ )۲( 


. ٦٢ا٢‎ : ا مدایة مع الفتح‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ كك۲۷ اغج 
ہل یعتبر ا حاج مقیما أُم مسافرا ؟ (الإاجابة عن السؤال الثان عشر) 

إن تحدید الأمکنة یتم بالنص کما یتم بالعرفء فأما الکان الذي یحدد 
بالعرف یمکن ان یتغیر بتغیر العرف و بانضمام بلد إٰی آخرہ ولکن الأمکنة الیي 
جاء تحدیدھا ٹی النص لا بجوز تغییرہما حکماء لأن العرف لا یعتبر عند وجود 
النص, ولُن الشعائر الاسلامیة تفقد معنویتھا وسیطرتھا علی القلوب لادخال التغیبر 
فیھاء فانطلاقا من هذا البدأً یعتبر کل من مکة وم وا لمزدلفة موضعا علی حدة من 
حیث ا حکم وإن کان انضمام إحداھا إلی الأحری یکون رمیا وجغرافیا ۔ 

فمن لم یدخحل مکة قبل الثامن من ذي ا حجة بخمسة عشر یوماء فیعتبر 
مسافرا عند ا حنفیة ویقصر الصلاةء وإليه أشار العلامة ابن عابدین الشامي أُنە إذا 
نوی الاقامة بشھر؛ ومن نیتہ أُن نیخرج إلی عرفات وم قبل أُن یمکٹ بمکة 
فیٔصفترھاء (اھه سادا لا یکرت نان 9ات لوت ۷ 
اقتداء الرجل پامام بخالف مذھبه 

اعتلاف الفقھاء فی أي مسألة یدل علی کونما بجتھدا فیھاء وأن 
اتلافھم ‏ م یکن کاختلاف ال حق والضلالة؛ بل اختلاف الصواب والخطأ 
فیجوز الاقتداء للإڑمام اللخالف ںی الفروع ویصلي کصلاته ومن ا لحنفیة الفقيه 
الکبیر والمفسر ا یل أبو بکر ا جحصاص الرازي تلمیذ الامام الکرحي والامام 
محمد بوساطتین؛ فھو جوز اقتداء حنفی یإمام شافعیي ٹی صلاة الوتر یصلیھا 
فصلاء یقول ا حقق ابن ا ممام : 

' ان اقتداء ا حنفي من یسلم علی راس الرکعتین فی الوتر یجوزں 

ویصلی معہ بقیتہ؛ لأن إمامہ لم یخرجہ بسلام عندہ؛ لأنہ بجتھد 

فت لا وکان الشیخ ا حقق ابن امام سراج الدین یعتقد قول 


)١(‏ منحة ا حالق علی البحر : ٠٤١١/٢‏ ۔ 
)٢(‏ فتح القدیر : ۶١۷‏ ء انظر : البحر الرائق : ۳۹/۲ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۱ اج 

آن:بکر الحضاض ا ازئہ وقبل اضلق :ان امام اتا اه٣‏ 

ومکن الاستدلال بحدیث ' الامام ضامن والمؤذن مؤئمن فأرشد 

الأئبت راغب لل ذو ۷ 

کأن صلاۃ الإمام إِن صحت علی مذہبه فتصح صلاۃة المقتدي أیضاء 
ویفرع ا حنفیة علی ھذا الأصل اُکثر مسائل الاقتدای لذا ‏ م بجوزوا اقتداء الفترض 
بالمتتفلء وقیل : لا یصح اقتداء اللفترض ۔عفترض آخرہ فلما روعیت صلاة الإامام 
أصلا وأساسا ٹی مسائل أخری ینبغی ان یکون حکم القضیة املبحوث فیھا کذلك . 

الاقتداء بالملخالف ى الفروع شافعیا کان أو غیرہ بجوز مطلقا علی 
التحقیق وھذا ما تکاد تتفق عليه المذاھب الأُربعة فننقل أولا بعض نصوص 
مالکیة والشافعیة والنابلة ٹم نذکر رأي ا حنفیة وأرححه قی بعض اختلافھم؛ 
أما ا الکیة والحنابلة فإِغُم توسعوا ی السألة ولعلھم سابقون حقا فی ھذہ 
القضیة قال العلامة الدردیر : 

'إمامة مخالف ‏ الفروع کشافعی وحنفی وإن علم أنە مسح بعض رأسه 
و لم یتدلك أو مس ذکرہ؛ لأن ما کان شرطا ٹی صحة الصلاة فالعبرة فیە 
بمذھب الامام وما کان شرطا ٹی صحة الاقتداء فالعبرۃ فیه بمذھب المقتدی 
فلا یصح فرض خلف معید ولا متنقل ا" . 
وعلق عليه الصاوي بُذہ الکلمات : 

"یعلم من هذا صحة صلاة ا مالکی خلف شافعی فیھا بعد دخحول وقت 
العصر؛ لاتحاد عین الصلاةء والأموم یراھا أُداء خلف أداء والامام یراھا قضاء 
عان 2 ۳ 


. ٣۳۷/۱ : فتح القدیر‎ )١( 

. ٣٥٣٤/١ : السنن الکبری‎ )٢( 

(۳) الشرح الصغیر : ٥٤٤/١‏ . 

. ٦٤٤/١ : حاشیة الصاوي علی الشرح الصغیر‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ و۲۹ اج 

"'جاز اقتداء إمام مخالف فی الفروع الظنیة کشافعيی وحنفي؛ ولو آأتی 
عمناف لصحة الصلوۃ کمسح بعض الراأس" . 

ولو نی ٹی ذلك الإامام اللخالف فی الفروع :ناف لصحة الصلوةء أي 
ماف على ملعب الاو رطال اہ غر مات علق منع ھا 

وأما ا حنابلة فقد ألقی الضوء علی ھذا الملوضوع منھم ابن قدامة وأجاد کما 
هو دأبہهہ 'فأما اللخالفون فی الفروع کأصحاب أبیي حنیفة ومالك والشافعي فالصلاة 
خلفھم صحیحة غیر مکروھہة نص عليه أ مد؛ للأن الصحابة والتابعین ومن بعدھم 
الخالف إما ان یکون مصیا ٹی اجتھادہ فله أجران أجر لاجتھادہ واجر لاصابتہ أو 
مخطنا فلہ أجر علی اجتہادہ ولا إئم علیہ ٹی الخطأ؛ لأنہ محطوط عنہ فان علم أنە 
یترك رکنا وشرطا یعتقد ا أأموم دون الامام فظاھر کلام أ مد صحة الائتمام بە' ۔ 
خلف من لم یر الوضوء من الدم فاأاجاب؛ وإِليك کلماتەه : 

'نحن نری الوضوء من الدم؛ فلا نصلی خلف سعید بن اللسیب ومالك'''' . 

واختلف الشافعیة فی الاقتداء بللخالف ى الفروع علی أربعة أقوال : 
احدھا : الصحة مطلقا قائله القفالء انیھا : عدم الصحة مطلقاء قاله أبو 
اسحاق اسفرائی؛ الٹھا إِن ھو اعتبرہ المقتدي لصحة الصلاق صحء وإِن ترك 
شیئا منە أو کان شاکا ٹی ترک م یصح رابعھا : إن تحقق ترك الشیىء من 


. ۳٤٣٤/١ : حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر‎ )١( 
۔۱۱/٢‎ : لغ‎ )۲( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰ اخ 
م یصحء ویصح لو تحقق إتیان بجمیعہ أو شك فيهہ قائله الأکٹرون؛ فیھم 
ونقل عن الامامین ا حلیلین من الشافعیة الأودی وا لحلیمی : أنہ لو أم ولی 
ناسیا''ء ولعل الرافعی من الفقھاء الشافعیة بیل إلی ما قاله القفال فیقول : إذا مس 
ا حنفي فرجہ وصلی وم یتوضأً أو ترك الاعتدال فی الرکوع والسجود أو قراً غیر 
الماتحة یی صلوتہ ففی صحة اقتداء الشافعی بہ وجھان : احدہما : وبە قال القفال 
تصح؛ لن صلانہ صحیحة عندہ وخطوءہ غیر مقطوع بەہ فلعل الحق ما ذہب إلیہا'' . 
فا حاصل أُن الشافعیة اختلفوا قی الاقتداء بالخالف ق الفروع فجوزہ 
الفقال مطلقا وإليه بمیل الرافعيء وجوزہ الاکٹرون إِن لم یتحقق من الامام ترك 
شيء ما اعتبرہ لصحة الصلاةء واتفقوا علی جوازہ إٰذا صلی خلف ول الأمیر أو 
نائبەء ویقول العبد الضعیف : أُن الإامام الراتب عدہ الفقھاء ٹی منےزلة السلطان 
أُو نائەہ فجوز الاقتداء بە عند الشوافع مطلقاء واللہ أعلم 
أُما ا حنفیة فحاصل آرائھم ثلثق أوھما لم یصح مطلقا؛ لأن رفع الیدین 
غیر مرة عمل کثیر یوجب فساد الصلا کتبہ مکحول النسفی تی کتابہ 
'الشعاع" وتبعه 7 الیسیر وصرح شذوذہ وخطأہ غیر واحد والفابۃ“' 
انیھا : لو علم من امام الاحتیاط یی الخلافیات یصح؛ ولو علم 
عکسە من عدم الاحتیاط لا یصح؛ ولو لم یعلم شیئا من الاحتیاط وعدم 
یکرہء رجححہ ال حصکفی والقاضی خان وابن تحیم وغیرھم من الشایخ“ . 
)١(‏ شرح الهذب : ۲۸۸/۲ - ۸۹. 
(۲) الرجحع السابق ۔ 
(۳) فتح القدیر علی ہامش اٹ حموع : ۳۱۳/٢‏ . 


. ٣٣٤/١ : فتح القدیر‎ )٤( 
. ٦٣٤ : ء فتح القدیر‎ ۶۹-٣٤١۸/۱ : البحر : ۳۹-۳۸/۲ء الدر الختار مع الرد‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ ا 

الٹھا : یصح مطلقا ولو کان صلاة الامام ٹی اعتقاد الأموم فاسدةء قاله 
ابو بکر الخصاص الرازي ونقل ترجیحہ ابن مام عن شیخه سراج الدین: 
واختارہ افندوان وصاحب التھایا'' , 

أُما القول الأول فمما لا یعباً بەہ وأما القولان الآخران فمرجع الاختلاف 
فیما اُری أُن الأصل هو صلاۃة الامام أو الأموم ؟ فمن قالوا بجوازہ مطلقا یرون 
ان الأأصل هو الإامامء فإذا صلی علی اعتقادہ صحیحاء تصح صلاته بالاتفاق 
فتصح صلاة القتدي أیضاء ومن شرط ا حواز بالاحتیاط ٹی ال حلافیات کأغھم 
یرون ان صلاة المقتدي أُصل؛ لأن کل امرئ یصلی علی اعتقادہ . 

ولعل ا حق والصواب ال حواز مطلقا؛ لأن الصحابة لم یزل کان بعضھم 
یصلىی خلف بعض مع ما کانت ہذہ ا خلافات الفروعیة ٹی ما بینھم موجحودة 
فلا یکون مبالغا لو قال أحد أن الصحابة أجمع علی جوازہ وا لا یخفی أن 
ُقوی الاجماعات ما اأجمع عليه الصحابة رضی اللہ عنھم ورضوا عنہ؛ ولأن الني لہ 
قال : الامام ضامن فالامام هو الأصل فی الصلاة وجماعتھاء ویراعي ا حنفیة هذا 
الأصل اکٹر من غیرھم؛ فلا یقولون بالقراءة للمقتدي لا ٹی الصلاة ا حھریة ولا 
السری ویعتبرون صلاة السبوق أداء الفائتةء وعمنعون اقتداء المفترض بالنتقل 
فھذہ الأحکام ومثلھا راجعة إلی ہذا الأصل؛ ولأنہ قول ا جحصاص وہو من 
أآساطین ا حنفیة تفقہ علی الکرحي؛ وما بینە وبین محمد بن ا حسن الشیباني إلا 
واسطتان أي أبي سعید البردعي وموسی بن نصیر الرازي؛ ومن تلامذتہ ا حرجانی 
شیخ القدوري وأبو ا لحسن الزعفراییء فأین ا حصاص وآأین القاضی خان والحصکفي 
وابن حیم باإزائہ ؟ فروایة ا حصاص أحق قبولا واأصوب قولا وأعدل نظراء وھذا 
ما قاله ا مالکیة وا نابلة وا حققون من ا حنفیة والشافعیة . واللہ أعلم 


.۲۹ -۲۸/۲ : البحر الرائق‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ الج 
''وأما ما أُشار إلیه بعض العلماء ا حنفیة ان اقتداء ا حنفی بالشافعی لا بجوز 
إلا إذا لم یقل بانا مؤمن إِن شاء اللہ وقد عبر عنه بکلمة لا شاکا ٹی پپھانہ' ۔ 
فھذا ما لا یلیق بشأن ھؤلاء العلماء الکبار عفی اللہ عنھم؛ لأن مسلما 
لا بجوز الشك یق پھائ وقولہ إِن شاء اللہ للتبرك لا للشك وا لا یخفی ان 
الامام با حنیفة هو اُحوط الناس ي التکفیر ویقول بتاویل کلام السلم حیث 
یمکن, فکیف ینبغی للحنفی أن یشك فی پُمان أخیه السلم الشافعي ؟ 


رون ٥و‏ وف 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ پر قضایا اقتصادیة 


قضایا اقتصادیة 

الاشتراك فی ا جرائد والجلات 

لشراء ا حلات وال حرائد الیومیة والأسبوعیة والشھریة وغیرھا یدفع بدل 
الاشتراك مرۃ واحدة لکامل السنة مسبقاء مع ان بجحلات الشھر القادم وا حرائد 
الآنیة لم تکن موجودة وقتذہ فیشعر بأنه بیع العدوم ٹی صورتہ الظاھرةء وقد تھی 
الببی ل عن بیع اللعدوم . 

ولحوازہ یمکن أن یقال إإن المبایعة اإنما تمقت حینما وصلت النسخة المطبوعة 
لل یدہہ وتوجد نظائر فقھیة تدل علی أُن البلغ لو سلم مسبقا بدفعة واحدة 
ویستلم اللطلوب شیئا فشیٹا فیجوزء وأنزله الفقھاء منزلة البیع بالتعاطي . 

یقول العلامة الشامي ٠‏ 

''ولو أعطاہ - ا حباز - الدراھم وجعل یأمحذ منہ کل یوم خمسة أمناء 
ول یقل ٹی الابتداء : إشتریت منكء بجوز وہذا حلالء وإن کانت نیت وقت 
الدفع الشراء؛ لأنه بمجرد النیة لا ینعقد البیعء وإنما ینعقد البیع الآن بالتعاطي وقت 
الأحذء والآن امبیع معلوم فینعقد البیع صحیحا''؟ . 

لک ملہ ااصوردق کراء اغلات لاظار من اس ولا بطق علی 
ما ذکر؛ لأن البیع بالتعاطی بیجب فیه أُن لا یتفق البیعان علی المبایع ولیس 
کللك ق شراء اغلات : 

وأری أنە یشبهہ بیع الاستصناعء والأمة الاسلامیة قد استثنت ھذا البیع 
باجماع عن بیع المعدوم . واللہ اعلم 


. رد ا تار : ١٤/۱۳ء مطلب ثی بیع الاستجراء‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ اکا قضایا اقتصادیة 
ضیاع الطرود والصحف وغیرها نی البرید 

ٹی ھذہ الأیام کثر استخدام وسائل البرید فی البیع والشرا ورما تضیع 
الطرود ىي الطریق ویقع ذلك بین ا لحین وا حین وخصوصا ىي ال جمرائد 
والصحف: فمن یتحمل ھذہ الخسائر ؟ البائع أم الملشتري . 

وقبل الاجابة یستلزم دراسة صفة لمکتب البرید فقھا وقانوناء ھل ہو 
وکیلا للمشتري فھو یتحمل ضرر فقدان الأشیاء المرسلق ولا تعود مؤنته إلل 
التاجرء وإن کان وکیلا للتاجرء فعليه ان یتدارك ضررا حق المشتري من فقدانھا ۔ 

فقد وقع الاضطراب فی فتاوی الشیخ أُشرف علی التھانوي فحمل الؤنة 

رمک بنا ہا : (٢),‏ 
علی ا مشتري قی موضع' ٴء وٹ موضع علی البائع' " . 

وعلل الثانی بأن مکتب البرید یعتبر وکیلا للبائع ۔ 

والحق ثيی ذلك ان المشتري لو طلب من البائع وأمرہ بارسال البضائع 
والطرود بالبرید فیصیر مکتب البرید وکیلا للمشتريء وعليه وزر الضرر 
والخسران وإن أُرسلہ التاجر إليه بالبرید بدون إذنہ وإعلام فیصیر مکتب البرید 
وکیلا للبائعء ویرجع إليه مؤنة الضرر . 

وقی مسألة اإرسال الصحف والجرائد تفصیلء وہو إن لم یتضمن إرساٰا 
ثانیا بعد فقدانھاء وجرت العاملة بینھما وفقا للعرفء فھذا یدل علی أنە لا یرید 
توکیل مکتب البرید لنفسه بل للمشترین فتبریئ ذمتہ من إیداع المتاع للی 
مکتب البرید وإن تعھد باإرسافا مرة أخحری عند الضیاع؛ کما یعلن مدراء 
التحریر للمجلات والصحف: فیعتبر مکتب البرید وکیلا لہ ویکلف یارسا حا 
إلی اللشتري مرة آحری إذا لم تصل إليهء فینبغي لتنقيه هذہ المسألة ان یجتمع 


. ۱۷۳ إمداد الفتاوی : ۳/٣٤۱۳ء رقم الاستفسار‎ )١( 
اللصدر السابقء رقم الاستفسار ۱۸۱ ۔‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰۷ قضایا اقتصادیة 
العلماء ویتناولوا للوضوع بالبحث والدراسة ۔ 
زیادة التاجر فی المبیع بعد العقد 

وتعارف الناس فی بعض الناطق ان التاجر یزید فی المبیع شیا بعد 
ما سلمہ إلی المشتري؛ ولا بحق للمشتري أُن یطالب ھذہ الزیادةء أو بجبرہ علی 
تسلیمہ؛ لان المتعاقدین لا یستحقان إِلا ما اتفقا عليه وإِن زاد التاحر ٹی المبیع 
بعد تمام العقد بطیب خاطرہ فلا باُس بە وقد جوزہ الفقھاء فقالوا : 

'للمشتري ان یزید للبائع ٹی الئمن؛ ویجوز للبائع أُن یزید 

للمشتري فی البیع؛ ویجوز ان بحط من الئمن"'' . 
اأخذ الأجرۃ فی استبدال الروبیات 

ٹيی استبدال الروبیات تکون النقود ٹيی جانبین, إلا ان شخصا یعطي نقد 
الورق أو العملةق وآخر یدفع إليه غوضاعتھا مر نس الوۃ آو العملاتء الیتؾ 
تعدہٰا فی القیم ولا یقصد بە قرطاس نقد الورق أو قطعة معدنیة للعملة؛ بل 
القصود منھا قدرها القانونی وقیمتھا اللقررۃ من ا حکومةء فصار ذلك العقد بیع 
الثمن بالمن ویدعی ببیع الصرف ى مصطلح الفقه . 

والأصل ںی بیع الصرف أُن لا ینقص ولا یزید من أحد ١ا‏ حانبینء فان 
کان النقصان من جانب والزیادة فی آخرہ فیتحقق الربا الذيی نص علی حرمتہ 
کتاب اللہ فلا بجوز أُخذ الأجحرة ٹی استبدال العملات وصرف الاوراق النقدیة 
قطعاء وإن اأُحذھا فقد أُخذ الربا اٹحرم . 
حکم العربون 

بعد ما یتم الموافقة علی المبایعة وغیرھاء یدفع ری حر سن اق 
العین کوئیقة الاعتماد للحجز ویدعی بالعربون ٹي العرف العام وٹی اصطلاح 
الفقه تملیکه علی جزء من الثمن من المشتريء لا حرج فیه . 


)١(‏ القدوري ص : ۷۸۱ء باب ا رایبحة والتولیة ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۸ قضایا اقتصادیة 

ولکن تعارف الناس ٹی ہذہ الڈیام ان الشتري إِن لم یأحذ البیعء فلا بحق لە ان 
یسترد العربون اللدفوع من البائعء وذلك لا بجوز شرعاء قال الشاہ ولی اللہ الدھلوي : 

''ھی عن العربان ان یقدم إلیه شيء من الٹمن؛ فان اشتری 

حسب من الئمنء وإلا فھو لە جاناء وفیه معن الیسر'''' . 

فان تم العقد وأبرمء فلا بد للمشتري ان یؤدي بقیمة الثمن ویأخذ المبیع 
او یفسخانہ بالتراضي؛ وعلی البائع ان یرد العربون إپی المشتري؛ وإن شرط 
الشتري الهلة منە للتاملء فیحصل لہ ثلاثة أیام وھو خیار الشرط ق اصطلاح 
الفقە فیخیر ٹی هذہ اللدة بین نفاذ العقد وفسخہہ وإن فسخ العقدء فالواحجب 
علی البائع أُن یرد عليه ما أُحذء وإن مضت الدة فیلزم العقد ویبرمء وعلی 
الملشتري ان یأحذ المبیع بأداء کل الثمن وإن المدة اي یتفق علیھا ترید علی ثلائة 
أیام عامةہ فالأفضل ان یستفاد للزیادۃ علی هذہ المدة من خیار النقد الذي قال بە 
الحفیة والحنابلۃ' ومدة خیار النقد عند عامة الفقھاء ثلائة أیام؛ لکن الامام 
محمد لم یحددہ بثلالة أیامء وإنما خیر ا متعاقدین لتعیبنہ فلہ ا حیار إلی مدة اتفقا 
علیھا وقت العقدء فان م یدفع الثمن فی ا مدة ینتھی العقد ممجرد انتھاء ا مد وٹی 
ھذا الزمان یناسب ان یفؾ بمذا القول نظرا إ ی نقض العھد وسوء التعامل ۔ 
البیع بالوفاء 

نری ق الدن ان بعض الأفراد لو یریدون استقراض مبلغ من أحدہ فیبیع 
منسزلہ أو نحوہ علی الاسترداد وقت ادا یعبر الفقھاء عن مثل ھذا العقد : ب_ 
''بیع الوفاء' ومن اأُصول الشرع الاسلامی ان شرطا بخالف مقتضی البیع یفسدہ 
وی ھذہ السألة أُدحل شرط استرداد المبیعء وھو بخالف مقتضی البیع وأصوله 
فلا یصح البیع؛ ونظرا إلی أنە یشبه الرھن جوزہ بعض الفقھاء وراعی فیہ کثرۃ 


. ٠٠۰١/٢ : حجة اللہ البالغة‎ )١( 
. ۰٢٥/۸ : انظر : الفقه الاسلامی وأدلته‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹۹ قضایا اقتصادیة 
تعامل الناسء ومن الواضح أنه لو یعبر رھناء فلا یملکە الملشتري؛ وتبقی الملکیة 
للبائع ویحصل لە حق الشفعة لا للمشتري؛ ولا یحق للمشتري الاستفادة منە؛ 
لأنه مرتھن وییقی الشيء عندہ أمانق قال ابن عابدین الشامي : 
'البیع الذي تعارفه اُھل زمننا احتیالا لرباء و موہ بیع الوفاء 
وھو رہن ثی ا حقیقة لا بملکه ولا ینتفع بە إلا باذن مالک 
وھو ضامن ما آکل من نمرۃ وأتلف من شجرة"''' . 
الاحتکار 
واعتی الاسلام ٹی قانون التجارۃ والعقود بسد جمیع الأبواب الي یتسرب 
مٹھا الغلاء إلیھاء وینشأاً الغلاء الصطنع؛ فمنھا الاحتکار الذي تھی عنه غي 
الشرع بغایة من الشدةء وہو احتباس الأقوات لانتظار الغلاء بەء كي یبیعھا ٹی 
رت اك تال روسرل ۲۲0ر لکل سا 9گ 
وی روایة عن ابن عمر رضي اللہ عنھما عن النبي کل قال : "من احتکر 
امس ماق هی کسی اھ رھ سر ھت اس اگ 
وٹی روایة دل الني كلل علی طبیعة ا حتکر فقال : 'إذا مع برخص ساءہہ وإذا 
سمع بفلاء فرح یہ 
وی رد ا تار : 
'والتقیید بقوت البشر قول أبي حنیفة محمد وعليه الفتوی 
کذا فی الکافیء وعن أبي یوسف رحمہ اللہ : "کل ما أضر 
بالعامة حبسه فھو احتکار وعن محمد : الاحتکار ںی 
اب 2 ۳۷ 


.۳٥٣٤/٤ : رد ا حتار‎ )١( 

. الترمذي : کتاب البیوعء باب فی الاحتکار؛ رقم الحدیث ؛ ٣ء عن معمر بن عبد الله‎ )٢( 
. ٠٠١/٤ : بجحمع الزوائد باب الاحتکار‎ )۳( 

.۔٠۰١/٤‎ : للصدر السابق‎ )٤( 

(ہ( رد ا حتار ٥م‏ " ا حظر والاباحة ط : بیروت ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۷۳ قضایا اقتصادیة 

قال محمد : 'وللامام ان یجبر ا حتکر علی البیع إذا حاف اغلاك علی أُھل 
و لف 

کذلك ورد الٹھی فی الحدیث النبوي عن بیع حاضر للباد'''ء وامراد بہ 
ان التجار ا مدنیین کانوا یخرجون من البلد إلی القافلة ال جاءت بالطعام 
ویشترون منھا خارج البلد وھم یرون حبسھا عن البیع فی السوقء لئلا يھبط 
سعر البلد لسبب بیعھم الطعام وا مال بأقل ٹمن فمنع البي کل عنه أیضا؛ لأنہ 
یضر بالعامة ۔ 
قریب الأشیاء 

دول العا م المختلفة تفرض ا حظر علی استیراد بعض الواد من الدول 
الأجنبیة نظرا إلی المصاط الاقتصادیة کیلا تتضرر بە منتجات الدولة ولا تتأئر 
مبیعاتھا الداخحلیة فلا ب“جوز تھریب الاُشیاء ومعارضة القانون؛ لأنه یناقض 
التعاہد والالترام الذي یفرض علی کل مواطنء کما یضر ھذا اقتصاد الدولة 
وجمیع الشعب والمواطنینء ویسعی لاحباط مستواہء وذلك بیخالف الانسانیة 
والاسلامیة جمیعا . 

ویسوغ لحکومة فرض هذہ القیود نظرا إلی لصاح الاقتصادیةء ونظیرہ 
ٹی الفقہ مسألة ''تلقی ا حلب" و''بیع ا حاضر للبادي'ء وما یکرھان ٹی الاسلام 
والمراد بتلقی ا لب أن یشتري أحد سکان الدینة من القافلة قبل دخوها إلی 
الدیق تم پییعھا ٹی اللدینة بأرفع الاأسعار؛ وامراد ببیع ا حاضر للبادي أُن یقول 
التاجر من أُھل الدینة لصاحب البضائع من أُھل البادیة : ان آغرقت آمتاز 


. اشندیة : ٣/٣٤۲۱مء ط : بیروت‎ )١( 
۱۲۲۳/۱۲٢١ : الترمذي عن أبي ھریرق البیوع باب ما جاء لا ییع حاضر لباد رقم ا حدیث‎ )٢( 
.٣/۱ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۷۱ قضایا اقتصادیة 
الدینة فیعطی البضائع ابا 2ا۸٢‏ رنتھی نرسرل ھ گاھج هذَلك 
فروی الترمذي عن ابن مسعود عن الني کل نہ تھی عن تلقي البیوع'''؛ لأنہ 
ترتفع بە الأسعارء ویتضایق بہ ا مواطنون ویلحق مم الضرر وا خسار كکذلك 
تھریب الأشیاء والصناعات والنتجات الأجنبیة تضرھم ویتأثر بە اقتصاد الدولة 
ویضطرب اتزانه وصناعته . 
صورة خاصة للشر کة فی التجارۃ 

وقد وضع ںی بعض الدول العربیة قانون لا یسمح لأحد من الأجانب 
الاتحار فیھا إلا بالاشتراك مع أحد ا مواطنین ولا یکن أن تکون التجارۃ کلھا 
مم خاصةء لذلك التجار الأجانب یلجؤون لتحقیق القانون إلی تسمیة تحارتھم 
بأ مائھم ٹی التسجیلء لینال ف مم الاذن القانونِ للاتحار تم یمنح لصاحب الاسم 
النقود المعینة شھریا أو سنویا عوضا عن استخدام ا مه . 

ولا تجوز ھذہ الصورة؛ لن التاجر الحقیقي یدفع الرشوۃ بدون ضرورة 
تبیح الرشوۃ ا حرمةق والفریق الثانی الذي یظھر ا مہ علی نحارتہ ویستسلم 
العوض شھریا أو سنویا لا بیاح لە ا مال للدفوع؛ لأنە یعتبر رشوۃ ومالا مغصوبا . 

والطریق الصحیح ان یشارك مواطن رمیا فی التجارة ویدفع نسبة معینة من 
راس ا الء ویقرر الشارکة ٹی الُرباح وإِن لم یقدر علی دفع رأس ا الء فالتاجر 
ا حقیقی یقرضہ ویشارکه فی التجار ویقرر نسبة الربح الذي یقسم بینھما . 
وین حلیب المرأة 

.١‏ یسمح الاسلام للنساء ان یرضعن أولاد غیرهن؛ وتکثر نظائرہ ٹی 
کتب ا حدیث؛ وأحکام حرمة الرضاعة فی النکاح تب علی ھذہ الأصول . 


.٠٥٢-٠٠٥٠١/٤ ۰: لغ‎ )١( 
۔‎ ٢٢١ : الترمذي : البیوعء باب فی کراھیة تلقی البیوعء رقم ال حدیث‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۰۲ قضایا اقتصادیة 

۲ وقی إنشاء مستودع منسق لتموین حلیب الرأةَ قضیتان الأولی : بیع 
حلیبھاء والثانیة : شراؤھاء واتفق الفقھاء علی إباحة أخذ المرضعة أجرة 
الرضاعة ونص به القرآن الکرے" وصرح بە الفقھاء ارت 

ولکن البیع بختلف عن الاجارةء فلا بجوز بیع حلیب الرأة لکونہ من أجزاء 
اإنسان(* خلافا للشوافم وھو قول أ مد وقي الیزان الکبری ومن ذلك قول 
اوتاق ام سر ات007 ام ول آے سوماا مات لا مر ات 

وا حنابلة والشافعیة یقیسونہ علی الاجارة والاجابة لدی النفیة اُن 
العوض لیس عن اللبن؛ وإنما هو عن عمل امرضعة . 

فیجوز بیع لین الرأة عند الإمام الشافعی وأ مد لا عند أبي حنیفة ویؤید 
وجھة نظر الأُحناف العقول الآنسانیة ونصوص کتاب اللہ والسنة ومبادئ الدین 
العامة . وا حاصل أنہ لا تجحوز إنشاء بنوك ا حلیب النسائی وھی تخالف حرمة 


الانسان وتكریە . 
مبایعة ا جلود قبل دباغتھا 


ومن القضایا اللھمة مسألة جلود ال یتة وا حیوانات ال مذبوحة بأیدی غیر 
اللسلمین - الیيی ھی فی حکم الیتة بعدم کونھم من أھل الکتاب - یصح 
شراءھا أُم لا ؟ وھل یصح أُن تباع أو تشتري بعد دلکھا من ا ملح ؟ 

ولا بد بذا ا خصوص من مراعاۃ ثلائة أمور : 

الول : طریق تطھیر ا لحلدء ولە صورتان عند اکثر الفقھاء الأو ی : ان 
یذکی حیوانا مسلم أو کتابی علی طریق مشروع فی الاسلامء فیطھر جلدہ قبل 


)١(‏ رقم الایة : ۳۳٣۲ء‏ من سورة : البقرة ۔ 

(۲) خلاصۃة الفتاوی : ۳/٤٣٤۱ء‏ الفصل الثامن ٹی استمجار الظئر ۔ 
(۳) اغدایة : ٥/٥‏ . 

)٤(‏ الیزان الکبری : ۷٢/٢‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۰۷۹۷۰۳ قضایا اقتصادیة 
دباغتهء والثانیة : ان یذبحە علی الطریقة غیر الاسلامیة أو مات طبعا فلا یطھر 
جلدہ إلا بعد دباغتہ کما قال النبي كلّٗ : " اما إعاب دبغ فقد طھر'''؟ . 

والثانی : اللقصود من الدباغة ما یمنع التتن والفساد ویزیل الرائحة الكکریهھة . 

والثالث : لا بجوز بیع الأشیاء النحسة وشراؤھاء فروي عن ابن عبد الله 
أنە مع رسول اللہ لن عام الفتح وہو یمکة یقول : "إِن اللہ ورسولە حرم بیع 
ا خمر والیتة والحخنسزیر والأصنام'' فقیل : یارسول الله أ رأیت شحوم ا میتة فإنہ 
یطلی بە السفن ویدھن با ا حلود ویستمتع با الناسء قال : لا ہو حرام تم 
قال رسول اللہ ظكٍ عند ذلك : ''قائل اللہ الیھود إِن اللہ حرم علیھم الشحوم 
فاجملوہ نم باعوہ فاکلوا ٹمنہ "9 . 

واتفق جمیع الفقھاء علی نحاسة جلود الیتة إلا ان یدبغ فلا بجوز بیعھا 
ولا شراؤھا إلا أُن توؤخذ من أیدي الکفار وتدبغ وتؤخذ منھم أجرة الدباغق نم 
تشتري منھم؛ فحینئذ یصح البیع؛ لأنہ بجري العقد بینھما بعد طھارتہ 
وقد اختلف الفقھاء ٹی تطھیرہ بدلك الأملاحء فقال الشافعی : لا یحصل بە 
الدباغ(ء ویکفی للدباغة دلك املح علی ال حلد عند ا حنفی فلا باُس بیع 
ا لود بعد دلکه عندھ روی الدارقطیٰ ٹی سننه عن عائشة رضي الله عنھا : 
''استمتعوا بجلود ا یت إذا ھی دبغت ترابا کان أو رماداء أو ملحاء أو ما کان 


تم الدباغ ہو ما بمنع عود الفساد إی اجحلد عند حصول ا ماء 
فی والدباغ علی ضربین حقیقی وحکمي؛ فالحقیقی : ہو 
ان یدبغ بشيء لە قیمة کالشب والقرظ والعفص وقشر 


)١(‏ مسلم کتاب ا حیض؛ باب طھارۃ جلود الیتة بالدباغء رقم ا حدیث : ۳٦٣‏ ۔ 

٣٤١٢/١ : " الترمذي : البیوع " باب فی بیع جاود الیتة والأصنام‎ )٢( 

(۳) شرح الهذب : ۲٢٢/٠‏ ۔. 

. )١/١ قال ابن امام : فیه معروف بن حسان ہو بجھولء فإنه ضعیف سندا فتح القدیر‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة ۲۷٤ )١(‏ قضایا اقتصادیة 

الرمان و حی الشجر والملح ماق 0ن سا 

ینبغي ان یفؾ بہ ٹی هذا الزمان لعموم البلوی . 

فیلزم علی التجار السلمین إذا لم یصبھم ا لود المدلوکة بالملح؛ ان 
یأحذوا شیا من الأجرة من مالکھاء ٹم یدلکوھا بہ ٹم یشتروھا . 
حکم ال حوالات والشیکات البنوکیة فی الشرع 

قد حدنت تسھیلات عظیمة من الشیکات وا حوالات المصرفیة والبریدیة 
وما إپی ذلكء وکثر تعامل الناس بھا إی حد یعسر التحرز منھاء ویصدق علیھا 
صورۃ سفتجة لم بجوڑھا الفقھای وکرھھا بعضھمم والسفتحة هي ان تعطي 
مالا لرجحل لەہ مال فی بلد ترید ان تسافر لإليهء فتأحذ منہ کتابا لمن عندہ ا مال ٹی 
ذلك البلد ان یعطیك مثل مالك الذي دفعتہ إليه قبل سفرك'' ۔ 

والسفتجة کرهھا الفقھاء إذا اشترط المقرض أُن یدفع ا مدیون دینە مدینة 
کذاء أُو تعارف الناس بمشروطہ بدون ذکرہہ وإلا فھی غیر مکروھڈ' . 

ولکن تلك القضیة غیر متفق علیھا بین العلماء فروي عن عطاء أُن ابن 
الزبیر کان یأمحذ بمکة الورق من التجار فیکتب م إلی البصرة وإلی الکوفة 
فیأحذون اجود من ورقھم؛ فقال : لا بس بذلك ما لم یکن شرطاء وبە 
اذ“ وجوزھا ابن تیمیة“ . 

وقی زماننا أُصبحت حوالة مصرفیة وسفتجة حاجة تحاریق یعسر التحرز 
منھا نظرا إی قلة الأمن والسلامة والملشاکل والعراقیلء فینبغی ان تجوز استفادة من 
اختلاف الفقھاء فیھاء کما أَفی بجواز حوالة البرید بعض علماء ا ند من مشایحنا ۔ 

رغأچویووو وف 


)١(‏ البحر الرائق : ۹۹/۱ ۔ 
)٢(‏ القاموس ا حیط : ۱۹٤١/۱‏ ۔ 
)٣(‏ انظر : البسوط : ۳۷/۱٣‏ . 
)٤(‏ انظر : المبسوط : .۳۷/۱٣‏ 


. ٣٥١/۱۹ : فتاوی ابن تیمیة‎ )٥( 
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نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 07 بیع قل:الفرضن 


البیع قبل القبض فی خلفیة العصر الجدید 
الأسئلة حول البیع قبل القبض 

وردت أُحادیث عدیدة فی تھی البیع قبل القبض؛ بعضھا مطلقة 
وٹی بعضھا قیود ولاختلاف الآنار والأحادیث اختلفت آراء 
ا جتھدین من الفقھاء ٹی حکم شؾ القضایا التعلقة بالبیع قبل 
القبض بمکن الاطلاع علیھا قي کتب الفقهہ وشروح 
الأحادیث؛ ولکن جمھور الفقھاء لم یزالوا متفقین علی تھی البیع 
قبل القبضء وقد شھد العصر الراھن عقودا مستجدة 
للمعاملات التجاریء واشتبہ کون بعض الصور منھا داحلة 
تحت البیع قبل القبضء ومن ھنا جاءت ھذہ الأسئلة التالیة : 
.١‏ ہل یجوز فی الشرع البیع قبل القبض وإذا لم بجز فھل ہو من 
البیوع الباطلة أو الفاسدة أو الکروھہة ؟ 
٢‏ ما ھی حقیقة القبض ؟ ھل عین الشرع حقیقة القبض أو 
ترکہ علی أعراف الناس وعاداتھم فیکون القبض العتبر فی 
عرف الناس معتبرا ٹی الشرع ؟ 
.٣۳‏ ہل تختلف صورۃة القبض فی الأموال ا منقولة والأموال غیر 
المنقولة ؟ 
.٤‏ ھل الأحادیث الواردة ٹی النھي عن البیع قبل القبض, معلولة 
بالعلة أم لاء وإذا هي معلولة بالعلة فما هي العلة ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 0 بیع بل القیظن 
.٥‏ ہل النھي عن البیع قبل القبض تھی عام أم فی بعض 
الاستثناءات والتخصیصات ؟ ال مطلوب ذکر آراء الأئمة الفقھاء 
وأدلتھم . 
.٦‏ شخص ىیشتري السلعة من مصنع وییعھا لآخر قبل أن 
یقبض علیھاء وإذا ھلکت السلعة بعد حروجھا من المصنع وقبل 
التوصل إپی ال مشتري الثانی فیکون النقصان علی الملشتري الأول 
لا علی الصنع ولا علی الشتري الثانء وٹی ھذہ الصورة لا یتم 
القبض ا حسی علی السلعة للمشتري الأول؛ ولکٹھا تکون تحت 
ضمانہ قبل التوصل إلی المشتري الثاینء فھذا ربح بالضمان لیس ربح 
ما م یضمن, فھل بجوز أن یقوم الذي اشتری أُولا ہذہ السلعة 
من الصنع ببیعھا من اللشتري الثاتی قبل تمام القبض ال حسي علیھا 
باعتبار قیام ضمانه مقام القبض ا حسي علیھا ؟ 
۷ قي التجارۃ الدولیة تخرج السلعة بعد شحنھا قيی السفن 
البحریة من ذمة البائع فإذا ھلکت السلعة قبل توصلھا إلی 
الشتري؛ لا یضمن البائعء وھذا الشتري قبل أن یقبض علی 
السلعة اي ہي ٹی طریق البحر یقوم بییعھا لشخص آخر بدون 
ان یکون المشتري الأول ضامنا ا إذا ھلکت؛ بل یکون 
الضمان علی الملشتري الثانء فما مو حکم الشرع هذہ الصورة ؟ 
البیع قبل القبض فی ضوء ا حدیث البوي 
قبل سرد أقوال الفقھاء والمذاھب ‏ المبایعة قبل القبضء ینبغي لنا أُن نلقي 
الضوء علی الروایات الواردة فیھاء ومعظم ھذہ الروایات قد نقلت ٹی کتب 
لحدیث عن عبد اللہ بن عباس وعبد اللہ بن عمر وأبي ھریرة وجابر بن عبد الله 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 0 بیع قب ل الفیطن 
وحکیم بن حزام رضي اللہ عنھم؛ وقد رویت عنھم الروایات قي معیٰ واحد بأدی 
فرق یسیر ٹی ألفاظ الانء وفیما یلي نذکر نبذة منھا .ما استدل الفقھاء بألفاظھا ۔ 

)١(‏ روي عن عبد اللہ بن عباس أن رسول اللہ لہ تھی اأن یبیع الرحل 
طعاما حؾّ یستوفیه قلت لابن عباس : کیف ذلك ؟ قال : ذلك دراھم بدراهھم 
والطعام مرجاء!' . 

(۲) روي عن عبد اللہ بن عمر أُن رسول اللہ کہ قال : "من اشتر 
طعاما بکیل و وزنء فلا یبیعه حؾ یقبضہ'''' . 

(۳) روی أبو ھریرة قول النبي ہلل : "من اشتری طعاما فلا بیعه حؾق 


سو 
)٤(‏ ویروي جابر بن عبد اللہ کان رسول اللہ لہ یقول : "إذا ابتعت 
طعاما؛ فا تبعه عیع کھت 2 زے'ا(٤١‏ 


ہت یت 
بیوعا فما ححل لی منھا وما یحرم على؛ قال : إذا اشتریتء فلا تبعہ حن تقرضہ''' . 
آراء الفقھاء 

ٹی ضوء هذہ الأحادیث المذکورۃ قد اتفق الفقھاء إجمالا علی عدم جواز 
البیع قبل القبض؛ ومکن أُن یقال إِن عدم جوازہ بجحمع عليه من جمیع الفقھاء 
بصرف النظر عن اختلافھم ی ا لحزثیات والفروع؛ نعم قد ۳ ابن حزم 
اعتلاف عطاء بن یسار حیث أنە بجوز البیع قبل القبض مطلقا' . 


. ۲۸٦/١: ء۲۱۳٢‎ : صحیح البخاريء باب ما یذکر فی بیع الطعام والحکرةء رقم ال حدیث‎ )١( 
۹۰٥۰ : مسند أُجد : ٢/۱۱۱ء رقم ا حدیث‎ )٢( 

(۳) مسلم : ٢٥‏ /٥ء‏ باب بطلان بیع قبل القبض؛ رقم الحدیث : ١٥٥۱ء‏ عن ابن عباس ۔ 

)٤(‏ مسلم : ٦/٦‏ رقم ا حدیث : ١٥٥۱ء‏ عن ابن عباس ۔ 

.٥٥٢۹۰ : مسند أحمد : ٣/٤۰٦٥ء رقم ا حدیث‎ )٥( 


.ہ٣۰/۸‎ ۰ اغلي‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 0 البیع قبل القیطن 

وھکذا نقل عن عثمان الب" لکن ھذہ الأقوال شاذة وغیر معتبرة 
حسب تصریح الإمام النووی''' . 

ورغم ہذا الاجماع والانففاق تختلف آراء لفقھاء ٹی التفاصیل ومصداق الأحادیث . 

الشافعیة 

عند فقھاء الشافعیة لا بجوز بیع شےء لم یتم القبض عليه سواء کان 
منقولا أو عقاراء مواد غذائی أو غیر غذاء ویتصرف فیه بإذن البائع أو بدون 
إذنه أو قبل أداء الشمن أو بعد أدائه ۔ 

لا بجوز بیع المبیع قبل قبضه عقارا کان أو منقولاء لا بإاذن البائع ولا بغیر 
ْھھْ >-> 0 

ونفس ھنذا الرأي یتخذہ الإامام محمد من ا حنفیة'ء وقد وضع الفقھاء 
من الشافعیة روایة حکیم بن حزام أمام أعینھم الي تنھی وتمنع المواز قبل القبض 
مطلقاء بالإاضافة إلی ذلك قد ذکر الإمام مسلم فی روایة عبد اللہ بن عباس ھذہ 
الزیادة "ان رسول اللہ لہ تھی عن البیع قبل القبض ي الاُشیاء ا اکولة 
وأحسب کل شيء مثلہ''٣‏ والإمام الشافعی نفسہ قد عرض رواۃ عبد اللہ بن 
عباس للاستدلال بە ٹی کتاب الأگہ'؟ , 
النابلة 

ویجوز عند ال حنابلة البیع قبل القبض فى الواد الغیر الغذائیة أما المواد 
الغذائیة فقد اتفق علماءھم علی أُن ما ییاع بالکیل والوزن والعد لا بجوز بیعه 
)١(‏ شرح النووي علی صحیح مسلم : ٥أ‏ . 
(۲) امرحع السابق ۔ 
(۳) شرح الھذب : .۲٦٢/٥‏ 
)٤(‏ مختصر الطحاوي : ۸٤‏ . 


)٥(‏ مسلم؛ باب بطلان بیع التمبیع قبل القبض, رقم الحدیث : ٥٥٢١١‏ ۔ 
)٦(‏ کتاب الأم : ٦۹/۳‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۸۱ البیع قیل الفضن 
قبل القبضء وأما ما بیاع بدونہ فقد اختلفت فیه أقوال الإامام أ مد کما 
احتلفت الأقوال عن قوله الٛأصحء یقول ابن عبد البر : إِن أُصح الأقوال عندہ ان 
کافة امواد الغذائیة بجمیع اُنواعھا لا بجوز بیعھا قبل القبض''ء وقد ورد التصریح 
روایات عبد اللہ این عباس وعبد اللہ بن عمر وأٗبي ھریرة وجابر بن عبد الله 
رضی اللہ عنھم؛ بأن ہذا المنع کانت فی الواد الغذاثی وأما قول الامام أ حمد 
الذي یصرح بأن القبض یلزم ثی الاشیاء اي تکال وتوزن فحسب لعله بیتیی 
علی روایة عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنہ الی ذکرت فی مسند الإامام أ مد بھذہ 
اف ا اکر کلام کل آر وت ظاحہر سی ذ9 

ا مالکیة 

وعند مالك ٹی هذہ السألة تفاصیل آتیة : 

ا) للواد الغیر اللاکولة بجوز بیعھا قبل قبضھا . 

ب) الواد الغذائیة إِن لم تشتر بالکیل؛ بل یتم شرائھا جزافا وخرصاء 
فیجوز بیعھا قبل القبض؛ هذا هو القول اللشھور لدی الالکیة؛ لأن اللكٰ یثبت 
عندھم علی مثل ھذا المبیع فور العقد . 

ج) ا مواد الغذائیة الیي تباع بالوزن والعد لا تکون من الاٗموال الربویق 
یع لا تکون مما یدخر ففی بیعھا قبل القبض قولان للإمام مالك رحمه اللہ 
لکن أُشھرہما أنه لا بجوز بیعھا قبل القبض . 

(د) لمواد الغذائیة لی تکون من الأموال الربویقہ لا بجوز بیعھا قبل القبض!' ۔ 

وقد نظر ا الکیة إپی الروایات الت تمنع عن البیع قبل القبض ىٍ 
الطعومات والأشیاء الیی توکلء والأصل فيه ان الروایات المختلفة لمع واحد اِن 
)١(‏ انظر : الغیٰ ۸۸/٤‏ . 


. ۰۹۰۰ : مسند أُحمد : ۱۱۱/۲ رقم ا حدیث‎ )٢( 


(۳) انظر : بدایة اٹچتھد : ٢/١٤٣٤۱ء‏ والثمر الداینی : ٤١٦٥ء‏ وللدونة الکبری : ٥٦٦١/١‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ ابع تل القیطن 
جاءت فی مکان مطلقا وٹی مکان آخر بالتقیید فیحمل المطلق علی ا مقید ویفھم 
ان الروایة اللطلقة قد لوحظ فیھا ھذا القید وا لمع وسببا لمنع عن البیع قبل 
القبض فیما یکال ویوزن ھی الروایات الؾی ذکرت ق مسند الامام أ مد عن 
عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنه الی تصرح بأن أحدا لو اشتری شیا بالوزن فلا 
سر ات 
ا حنفیة 

وعند ا حنفیة بجوز بیع العقار قبل القبض مثل الأراضي والمبانی وأمثاله 
والأشیاء النقولة لا بجوز بیعھا قبلہ'''ء وکان الإمام ابو یوسف یل فی البدایة لی 
قول الإمام الشافعی لکنە أخیرا قد رجع إلی قول الإمام أبی حنیفة رحمہ اللہ''' . 

ونظر ال حنفیة علی أغراض الروایة وآھدافھا لا علی ألفاظھاء والغرض من 
النع هو الاجتناب والتحذر عن الغررہ فالأشیاء الیي لا تنقل (العقار) لا یخاف 
علی ضیاعھا وھلاکھا قبل التسلیم؛ اما ما تتقل فتحتمل ان تضیع؛ لأحل ذلك 
لا بجوز البیع قبل القبض ق ا منقولات وہیجوز ‏ العقار . 

بناء علی ذلك إِن الأراضي أوالمبانی لو تقع ٹی مکان یخاف ضیاعھا مثلا 
یقع المبییٰ علی شواطئ البحر وجتمل تعرضہ للفیضانات أو السیل أو یکون ٹي 
الصحراء ویخاف طمہ ودفنہ ٹی أمواج الرمال؛ ففيی ھذہ الصور أیضا لا بجوز 
سرت وھ ا 

وخلاصۃ القول ان ا حنابلة وا مالکیة یپوجد عندھم بحال فسیح ٹی ھذہ السألة 
بینما ا حذ الشافعیة برأىي معاکس ظم تماماء وا لحنفیة بینھما من الضیق والسعة . 


.۱۱۱/٢ : انظر : مسند أُمد‎ )١( 
۔‎ ۱١٦١/٦ : البحر الرائق‎ )٢( 
۔‎ ۸٤ : مختصر الطحاوي‎ )٣( 
. انظر : فتح القدیر : ۱م‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳" ابع قب القیطن 
علۃ الع 

لو وضعنا آراء الفقھاء أمام الأنظار لتتضح أُن کافة الروایات الدالة علی 
النع قبل القبض مبنیة علی علة لدی جیع الفقھا ویوجد الاختلاف بینھم ٹی 
تعیین هذہ العلق والعلماء قد ذکروا لە عللا عدیدة'''؛ لکن علتہ الأصلیة الیيی 
قررھا الفقھاء هي الغرر والرباء وعند الأحناف علته الغرر؛ ومعناہ ان المبیع ما 
دام القبض لا یتم عليه لم یتم القبض علیہ یخشی ان لا حصل القبض عليه أبداء 
وھکذا لا یسلم المبیع إلی المشتري؛ یقول صاحب افدایة ''والحدیث معلول 
پ۷۸( 
ویقول داماد أفندي : 

'الغرر الٹھی عنہ غرر انفساخ العقد والحدیث معلول بہ۹, 

وعند ا نابلة أیضا علته الغررء یقول العلامة ابن قدامة : 

"ما یتوھم فیه غرر الانفساخ بھلاك المعقود عليه لم بجز بناء 

عقد آخر عليه تحرزا من الضررہ وما لا یتوھم فیه ذلك انتفی 

الائھء فجاز العقد عليه"' . 

وعند الفقھاء الشوافع أیضا علتہ فی الأصل هي الغرر نفسهء یقول 
العلامة أبو إسحاق الشیرازي وھو یلقی الضوء علی المنع عند البیع قبل القبض : 

" ولأن ملکە عليه غیر مستقر؛ لأنه رما ھلك فانفسخ العقد 

وذلك غرر من غیر حاحق فلم بجز"' . 


. ۳۸۵/۹ : انظر : شرح ال حافظ ابن القیم ا حوزیة بھامش عون العبود شرح أبي داؤد‎ )١( 
ھ۔:.‎ ٦ : ھدایة مع الفتح‎ (۲) 

. ۹۲/٤١: الغیٰ‎ )٤( 

(۳) بجمع الأفر : ۷۹/۲. 

.۲٦٢/٥ : شرح الهذب‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة ۸٤ )١(‏ ابع قب ل القیضن 

وإن کان یوجد اختلاف کبیر بین الأحناف والشوافع وا الکیة؛ لکٹھم جمیعا 
موافقون علی أُن علتہ الغررء نعم قد حاول الشوافع وا لنابلة تطبیق العلة علی ظاھر 
ألفاظ ا حدیث . والأحناف اختار طریق التخصیص ؿ النص بالعلة ا مذکورة . 

وأما ا مالکیة فالعلة عندھم "سد ذریعة الربا"' والعلماء یعرفون بوضوح 
ما یلاحظ الاحتیاط عند ا الکیة ٹی باب سد ذرائع العقود الربوی هذا ویوجد 
إشارۃ واضحة إلی ذلك فی روایة عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عن حیث أنه ما 
سٹل عن سبب النعء فقال : ذالك الدراھم بدراھم والطعام مرجاء!'؟ . 

یعیٰ لو اشتری واحد من الثانني قمحا بألف روبیة وباع الثانی علی الثالث 
بألف ومائِی روبیة قبل القبض عليه . فمعناہ أأنه حصل ألفا ومائی روبیة مقابل 
الألف و م یأت بیدہ القمح وھکنذا أُحذ هو الربوا غیر مباشر . 

فکان ا حدیث ا مذ کور معلولا لدی کافة الأئمة والأمر متفق عليه . 
حقیقة الغرر وأُسبابہ 

بناء علی أُن هذا النع عند الفقھاء بیتیٰ علی الغررہ فینبغی ان نعرف معیٰ 
الغرر ونطاق أثرہ . 

'الغرر' ٹی اللغة کما قال القاضی عیاض مالہ ظاہر محبوب وباطنه مکروہ؛ 
لأحل ذلك یقال للدنیا متاع غرورہ والغرارة ھی ال خدع والغر ہو الحادع أو 
للحدوع"'ء وقد لو حظ ہذا الع اللغوي نی معناہ الإاصطلاحیء قال العلامة 
السرحسی ا حتفی 'الغرر ما یکون مستور العاقبة''''ء وقال علامة الکاسانی أیضا بہ 
'ھو الخطر الذي استوی فیہ طرف الوجود والعدم عسزلة الشك "“ء ویقول 


)١(‏ صحیح البخاريء کتاب البیوعء باب ما یذکر ںی بیع الطعام وا حکرةء رقم الحدیث : ٦١٢٢‏ ۔ 
(۲) انظر : کتاب الفروق للقرانی ۳٣٣/٣‏ . 

۔۱۹٤١/۱۳ البسوط‎ )٣( 

. ٦٦/٥ بدائع الصنائع‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ مت ابع قبل القیضن 
العلامة القرای ا مالکی "ما لا یدری بحصل أم لا ؟ "''ٗ ویوافق قول أبي إسحاق 
الشیرازي قول السرحسي؛ حیث قال الشیرازي : "ما انطوی عنہ أمرہ وخحفي 
عليه عاقبتہ'''ء وبین العلامة ابن تیمیة من کبار مترجمی ومعبري الفقه ا حنبلي " 
قاور مو زرل اما عبت رآ کھرتر لن اسر نا 
طویت معرفتہ وجھلت عنہ 'ء ولو تدرس ھذہ التعریفات للغرر لیدو اُن 
تعریف الکاسانی والقرافٹی خاص: وأنە لا یشتمل إلا علی ما لا یعرف حصوله 
وعدم حصوله؛ ونطاق تعریفات السرمحسي والشیرازي وابن تیمیة واسع وأنه 
یشتمل علی جھالة اللعقود عليه أیضا بالاضافة إلی ما لا یعرف حصولہ أو عدم 
حصوله؛ والقراٹی قد صرح الفرق بین الغرر وا مھالةق وقال : الغرر ما لا یدري 
حصول أصل الشيء أو عدم حصولہ؛ وا مھالة ما تبھم صفاته هذا هو بیان 
القراٹی وبجانبہ یصرح العلامة دردیر من کبار عماد المذھب الالکی أُن ا مھالة 
می الغرر والغرر الذي عرف بہ القراقی ہو الخطرء وقد تھی رسول اللہ ہل 
عن کل بیع أو معاملة فیھا غرر'ء وکان قبل الاسلام تروج معاملات فلینظر 
ھنا کیف تتدخل فیھا ا لحھالة والغرر وقد تکلم ٹی ھذا اللوضع الفقھاء ا مالکیون 
بالبسط والتفصیل آکٹر من الغیر وأدوا حق البحث والتحقیق والتحلیل فقد بسط 


.۳٣٣/٣ : الفروق‎ )١( 

.۲٥۷/۹ : الهذب مع اٹحموع‎ )٢( 

() القواعد الفقھیة النورانیة : ۱١١‏ ۔ 

. زاد للعاد : ٥/۸۲۲ء مع تحقیق شعیب ارنوط‎ )٤( 

. ۹۱/۲ : انظر : الشرح الصغیر‎ )٥( 

)٦(‏ انظر : البیھقی عن أبي هریرق وابن عمر وسعید بن مسیب : ٥/۳۳۷۔۳۸ء‏ وابن ماجة عن ابن 
عباسء باب الٹھي عن بیع الحصاۃ وعن بیع الغررہ رقم الحدیث: ۲۱۹۰ء ١۹/۱‏ والنسائي باب بیع 
ا حصاق رقم ا حدیث : ٤٤٥٥ء‏ وأبي داؤد عن أبي ھریرة کتاب البیوعء باب ى بیع الغرر؛ رقم 
ا حدیث : ۳۳۷۲ء 1۷۹/۲٦ء‏ ومسند أمد عن ابن عمر : .٠٤١٤١/٢‏ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱( البیع:قبل القیض 
الکلام العلامة ابن رشد فی بدایة ا حتھد''' وجدہ تی القدمات المھدات'"'' لکن 
نکتفی ھنا علی التقسیمات ال قام بھا القرافیء ویتصور القرافی ویفھم ان الغرر 
یتداحل من ا حجھات السبعة : 
.١‏ ما لا یوقن وجودہ کالعبد الأبق المفرور . 
. یعرف وجودہ لکن لا یتیقن حصولہ کالطیر ٹی الفضاء . 
. لا یعرف جنسه کالبضاعة ال لم تسم ۔ 
. لا یعرف نوع . 
لاو لو رات 
×2 0 ھی گیا اع فاح س قیرفت 
۷ یئن قاع کالفمار قیل: اضجھا وض ھا٣‏ وقد ات صاخب 
التھذیب إلی ھذہ السبعة )١(‏ لا تعرف مدته؛ )٢(‏ لا تعرف صفة الشیء 
ولا تعیین'“'ٗ والبیع قبل القبض یتداخل فیە الغرر من ال هة الثانیة ال تنبئ عن 
وجود المبیع لکن یتوھم حصولہ ولا یتیقن . 
مراتب الغرر 

ویتضح بشرح ھذا الع للغرر بأن نطاقہ واسع جدا؛ لأحل ذلك قد عین 
الفقھاء عدة مراتب؛ " الغرر الکثیر " یمنع عن ا حواز و " الیسیر " لا ینع ا حواز نعم ! 
توجد معاملات یتعسر تعیین الغرر فیھاء ہل ہو یسیر أو کثیر ؟”' وعناسبة 
أحری یوضح عن الغرر الذي لا یؤثر فی الصحة والحواز ویقول : "إن غیر اللؤثر 
هو الیسیر او الذي تدعو إليه الضرورة أو ما جمع الأمرین'۷' . 


ہے کک ہم 


ئ 


)١(‏ انظر : بدایة اڑھد ۱٢۸/۲‏ ۔ 
(۲) انظر : ۲۲٢/٢‏ مع القدمات . 
(۳) الفروق : ٢/١٥٠٢٦۔‏ 

)٤(‏ تھذیب الفروق : ۲۷۱/۳۔ 
)٥(‏ بدایة ا حھد : ١/١٥٥۔‏ 
)٦(‏ بدایة اٹتھد : ۱۰۷/۲۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۷ ابع قب القیطن 
ویقول الإامام النووي : 

"'مدار البطلان بسبب الغرر والصحة مع وجودہ علی ما ذکرناہ 

وھو أنە إذا کان یسیرا أولا بمکن الاحتراز عنہ لم یکن مانعا من 

صحة العقد بخلاف الغرر الکثیر الذي یمکن الاحتراز عنہ''؟ . 

واللھم ٹی باب الغرر وضع معیار لمعرفة مرتبة الغرر من یکون کثیرا 
وم یسیرا ؟ وکاتب ھذہ السطور لم یعثر علی أي أصل واضح معیار خاص 
لدی الفقھاء ٹی تعیینہ؛ لکن وصلنا إلی أُن الغرر المنھي عنه ٹي الشریعة لیس هو 
القصود بالمنع مثل الربا والقمارء وإنما القصد بالمنع عنه مآله ونتائجه ایی یؤل إِليه 
أمر الغرر حیث یورث ال خلاف والدسزاع بین ال حانبین وا مھالة الیي لا تفضي 
إلی ال۔._ازعة واستھانھا الفقھاء ویقبلونٰا إنھا هو عبارۃ عن قبول الغررالیسیں 
وبھذا ا خصوص یبغي ان یلاحظ ما قدمه العلامة الکاساتی من اللأصول فقال : 

فأما إِن کان اأحدہما بجھولا جھالة مفضیة لی المنازعة 

فسد البیع وإن کان بجھولا جھالة لا تفضی إلی النازعة 

لا یفسد؛ لأن ا حھالة إذا کانت مفضیة إ ی ا منازعة کانت 

مانعة من التسلیم والتسلم؛ فلا یحصل مقصود البیعء وإذا 

م تکن مفضیة إلی النازعق لا تمنع من ذلك فیحصل 

ااقصود؟ . 

العرف والرواج بیجعل الشيء مقبولا عند العامة ویصیر مانعا عن وقوع 
الخلاف والنزاع من أجل ذلك لم بیجعل الفقھاء الشروط الفاسدة الؾی راجت 
عق اس تماعن خرار ا 1 
)١(‏ زاد العاد ۸۲۰-٢۲٢/٥:‏ ۔ 


(۲) بدائع الصنائع : ٥٥١/١‏ . 
)٣(‏ الفتاوی امندیة : ٣۳٣/۳‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۸ بیع قبل الفیظطن 

فا چھالة اي لا تفضي إلی المنازعة ھی جھالة یسیرة ولا تمنع جواز العقد 
وا حھالة الی تفضی إلی المنازعة ھی جھالة متفاحشة ویتسبب فساد العقد وعدم 
جحوازہ وھکذا الغرر إِن یتسبب للمنازعة والغرر الذي لا یفضي إلی النازعة 
عامة هو غرر یسیں ولا یکون دافعا لفساد العقد . ھذا ما عنديء واللہ أعلم 


البیع قبل القبض بیع فاسد 


إِن سبب فساد البیع أو بطلانہ هو ان الایجاب والقبول ان صدر من هو 
لیس أُھلا لہ أو یجعل أساس العقد (البیع) ما لا یکون مالا ٹی نظر الشریعة 
الاسلامیة فیکون البیع باطلاء وإن لم یکن كکذلك فھو فاسدء فبناء علی ھذا 
الأصل : لو باع مالا حلالاء فلا یکون باطلا کما لا یکون مکروها؛ لأن 
الکراہة إنما تأتي ہوصف خارجي مثل الکان والوقت؛ بل یکون البیع فاسداء 
وبە شرح العلامة الشاميء فقد جاء ٹی الدر الختار : 

'وفسد بیع النقول قبل قبضہ ونفی الصحة بحتملھما''ء ووضحہ الشامي 
فقال : "اي یحتمل البطلان والفساد والظاہر هو الثاین؛ لأن علة الفساد الغرر کما 
مر مع وجود رک العقد'٭ ففی ضوئہ یکون ھذا البیع فاسدا ویثبت ملك 
اللشتري علی ا بیع بعد القبض عليهء وینبغی ان یوضع حط الأنظار فی قضیة البیع 
الفاسد أُن الفساد إِن جاء فی العقد بسبب حق الشرعء ویشتمل علی أي أعمال 
العصیق فیکون هي اٹما ومعصیة لزوماء وإن کان بسبب احتمال النسزاع وم 
ینتج النزاعء فیکون العقد صحیحا وجائزا دیانق وإن یقض بفسادہ قضاء وذا 
الخصوص یزید بصارۃ وجلاء ما حررہ العلامة انور شاہ الکشمیري عليه ال رمة : 


. ط : کونتہ‎ ۱۸۲/٤ : الدر الختار علی ھامش الرد‎ )١( 
ط : کونتہ‎ ۱۸۲/٤ : رد ا حتار‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱۹ بیع قب الفضن 

إِن من البیوع الفاسدة ما لو آتی بە أحد جاز دیانة وإن کان فاسد قضاء 
وذلك؛ لأن الفساد قد یکون لحق الشارع بأن اشتمل العقد علی مائمء فلا بجوز 
فذلك إِن لم یقع فيه التنازعء جاز عندي دیانق وإن بقی فاسدا قضاء لارتفاع 
علة الفساد وھي النازعةء ویدل عليه مسائلھم ٹی باب المضاربة والش رکة فإنفا 
رما تکون فاسدة مع أُن الربح یکون طیباء ونب الحافظ ابن تیمیة ٹی رسالتہ علی 
ان من البیوع ما لا یقع فیه الشسزاع فتکون تلك جائزةء فاإذا أدخلتھا ٹی الفقه 
وجدقا محظورة؛ لأن اکٹر أحکام الفقه تکون من باب القضاء بعد النسزاع؛ 
فاذا لم یقع الزاع وم یرفع الأمر إلی القاضی نزل حکم الدیانة لا حالة فییقی 

0), 

ار 

نظرا إلی ذلك بیبغی أُن یفکر أن النع عن البیع قبل القبض ہو من قبیل حق 
الشرع أو حق العباد ؟ وأ الفساد قضاء فقط أو دیانة أیضا ؟ یری کاتب هذہ السطور 
أُن امتناعہ یتب علی حق العباد لا علی حق الشرعء ویأتی الفساد دیانة لا قضاء . 
مدی تآأثبر العرف فی معنی القبض 

والواقع ان معی القبض ومصداقہ العین ا حدود لم یرد ںی أحادیث 
الرسول لن ؛ بل توجد فیھا إِشارات إی مختلف کیفیات القبض؛ مثلا ورد ٹی 
روایة عبد اللہ بن عمر 'یأمرنا بانتقاله من الکان الذي ابتعناہ فیە إلی مکان سواہ 
قبل ان کر وقی روایة زید بن ثابت '' حنؾ یحوزھا التجار إلی ےا ا 
وروایة أبي ھریرة تحعل الکیل قبضا عليه هو یقول : " فلا ییعہ حیؾ یکتالہ "ٴ' 


. ۳٣۸/۳ : فیض الباري‎ )١( 

. مؤطا الامام مالك : ٢٦٦۲ء باب بیع الطعام قبل ان یستوقی‎ )٢( 

. ۳٣٤٤ : باب بیع الطعام قبل أُن یستوق؛ رقم ا حدیث‎ ء٦9‎ ٤/٢ أبو داؤد‎ )٣( 

. ٥/٢ صحیح مسلم؛ باب بطلان بیع قبل القبض, رقم ا حدیث : ١٥٥۱ء عن ابن عباس‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 5 اع قب اض 
والواضح أُن الکیل والوزن ونقل البضائع والمبیع وصرف المبیع إلی الدکان أو 
الرحالء ٹی مفاھیم ھذہ الأمور فرق کبیر . 
والأاصل فیما م بحددہ الشرع و یعین مفھوم األفاظه اُن یعین مرادہ 
یہ إلی العرف, ومثلوہ با حرز ٹی السرقة والتفرق بالیع والقبض'''' . 
لأحل ذلك اتفقت ألسنة کافة الفقھاء علی ان مصداق القبض یعین 
باعتبار اللغة ونوعیة الأشیاء یقول العلامة الکاسانی : 
''ولا یشترط القبض بالبراجم؛ لأن معیٰ القبض هو التمکن 
والتخلی وارتفاع اموائع عرفا وعادة وحقیقة''' . 
ویقول العلامة أبو البرکات دردیر الذي لا بجحتاج إی التعریف بعلو مرتبتہ 
ریش القاوی السا تو فو وا ای ا ا 
ویقول الإامام النووي : 
"' لأن القبض ورد بە الشرع وأُطلقہ فحمل علی العرف؛ 
رفر شال قل راس السا ۷گ 
''لأن القبض مطلق ی الشرع فیجب الرجوع فی إلی العرف 
کالاحراز والتفرق" ۳ . 
)١(‏ الأشباہ والنظائر للسیوطي : ۱۹١‏ ۔ 
(۲) بدائع الصنائع : ٤٤٢٢/٥‏ . 
)٣(‏ الشرح الکبیر علی هامش الدسوقی : .٠٤١١/٣‏ 


.۲۷۰۸/۹ : شرح الھذب‎ )٤( 
.۰/٤ : الع‎ )٥( 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8 بیع قبل القیضن 
فالأمر المتفق عليه ٹی القبض أُن أصله " التخلیة " یعیٰ عدم بقاء أي مانع 

عن التصرف بین ا الك والشيء المملوك وذلك یعین بی کل عھد وعصر 

بالعرف والرواج والتقالید الشائعة ٹی خصوصه . 

اعتبار صفة البضاعة - البیع - فی القبض 

ویعتبر قبض الاُشیاء بحسب أنواعھا کما لە اعتبار عرف کل عصر یقول 
العلانة الشامی : " بختلقف بحسب للمیع''' بسبب ذلك قد جعل الکیفیات 
الختلفة ٹی الصور المختلفة قبضا عند الفقھاء وفیما یلی أمثلة لبعض صور منھا : 

)١(‏ یلزم للقبض ي البیع الفاسد التمسك بالید ولا یکفی التخلیة ورفع 
الوانع 'امراد بالقبض هنا القبض بالبراجم لا بالتلیة یرید بالید''' . 

(۲) ووضع البضاعة المباعة فی آکیاس أو شنطة البائع باإذنہ یکون فی 
حکم القبض عليه ولو کان البائع غیر موجود عند وضعھا . 

'لو اشتری مکیلا معینا ودفع المشتري إلی البائع ظرفا وأمرہ ان یکیلە ٹی 
ظرف ففعل البائع والمشتري غائب صح"' . 

(۳) وأحیانا یعرف بإطلاق مع القبض علی رفع الموائع عن التصرف 
بین اللشتري وا مبیعء مثلا کانت البضاعة موجودة عند أحد کالأمانة أو الاعارۃ 
وصاحب البضاعة المعیر أو الؤمن قد باعھا علی المستعیر والأمین فمؾ ما يأتِ 
الشتري - ال مستعیر والأمین سابقا ‏ عند المبیع وبحضر عندہہ یتم قبضه علیہ فان 
ضاع البیع بعد فیضیع من ملکھ . 

'یصیر اللشتري قابضا بالتخلیة فإذا ملك بعد ذلك هلك من مال الشتري'ٴ . 


. ٦۸/٤ : رد ا حتار‎ )١( 
۔‎ ۱۹٤١/٦ : البحر الرائق‎ )٢( 
۔‎ ۱۹٤١/٦ : البحر الرائق‎ )۳( 
. ۸۰/٦ : البحر الرائق‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۲ الع قبل الین 

ویقول القاضی حان : ''جمعوا علی ان التخلیة ٹی البیع المائر تکون قبضا''' ۔ 

ونفس ھذا المعیٰ نقل ٹی الفتاوی ا مندیة یإضافة شرط الأمر بالقبض مع 
لتلیة ان یقول : خلیت بینك وبین البیع فاقبضہ''ء وجاء نی خلاصۃ الفتاوی : 
"'إِن بالتخلیة یقع القبض وإن کان العقود عليه بیعد عتھا'''' . 

ھذا هو رأي ابن قدامة من کبار فقھاء الفقه ال حنبليء یقول : "إِن القبەض 
قی کل شيء بالتخلیة مع النمییز'''' . 

)٤(‏ وأحیانا جعل الفقھاء تسلیم المفتاح کافیا لتمام القبض علی المبیع 
وإن ‏ م یذھب إليه هو 'ولو باع الدار وسلم المفتاح فقبض الفتاح و م یذھب للی 
ام 0 

وٹی الفتاوی امندیة ''وقبض الفتاح قبض الدار إذا تھیأً له فتحھا بلا کلف ۔ 

)٥(‏ وأحیانا یکون تصرف المشتري فی البیع ٹی حکم القبض عليهء مثلا 
لو طحن البائع القمح المباع ىاذن الشتريء فتم قبض المشتري عليه "' وإذا مر 
الشتري للبائع بطحن ا حنطة فطحن, صار قابضا'' . 

)٦(‏ لو تصرف اَجنبي فی البیع بحکم المشتري؛ فیکفي ذلك لتمام 
القبض وصرح الفقھاء بأن اللشتري لو أنکح الأمة الملشتراة ووطیھا الزوج بعد 
عقد النکاح علیھاء فیری البعض ان نفس إِنکاحه هذا یتصور قبضا علیھاء وعند 
البعض لا یتحقق القبض إِلا بعد الوطي . 


. ٦۷٤/٢ : فتاوی قاضی خان‎ )١( 
الفتاوی اطندیة : ۹/۳ ۔‎ )٢( 

(۳) خلاصة الفتاوی : ۸۹/۳ . 
)٤(‏ الغيٰ : ٤/١۱۱۔‏ 

. ٦۷٤۹/۲ : فتاوی قاضي خان‎ )٥( 
٠١/۳ : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٦( 
۔۱٢/۳‎ : الفتاوی ا مندیة‎ )۷( 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 7 البیع قب ل القیطن 

'ومن اشتری حاریة وم یقبضھاء حؾ زوجھا فوطیھاء فلنکاح جائر'''' . 

وبە عرف ان تصرفات الوکیل یتصور تصرفات ال ؤوکل نفسه . 

(۷) وقی بعض الصور یطلق مع القبض علی نقل المبیع من مکان إلی 
مکان آخرہ "إِن کان فقبض البیع نقلہ'''' . 
خلاف لفظي 

فالقبض عند فقھاء الأحناف عبارۃ عن التخلیة نعم تختلف کیفیاتھا 
باعتبار اختلاف الاٗشیاء سواء کانت الاّشیاء منقولة أو غیر منقولةاء وعند 
مالکیة والشوافع وا نابلة یتحقق القبض بالتخلیة ٹي الأُشیاء المنقولة وٹی غیرھا 
حسب الظروف والأحوالء والامام النووي قد جعل تمام القبض ى الأخشاب 
والمواد الغذائیة انتقاما وٹی الدراھم والدنانیر الأذ بالیدء وٹی الأقمشة وأمٹاٹما 
الامتلاد“' . 

بالإاضافة إلی ذلك قد جعل ال حنابلة فی الأشیاء الکیلیة والوزنیة والعددیة 
وزن اللشتري وکیله وعدہ قبضا علی البیع+ٴء والمالکیة أیضا قرروا معن القبض 
شت افرفوآروا ٣‏ 

لکن فی رأي کاتب هذہ السطور أُن اختلافھم ھذا لیس جوھریا 
ولا مبدئیا؛ لأن معیٰ التخلیة قد وسع فیھا ا حنفیة وجمعوا کافة صور الاستیلاء 
والقبض ي توزیع التخلیة إلی قسمیھاء ا لحقیقیة وا حکمیة . وحصروها فی ھاتین 


. ۸٦/۳ : الفتاوی افندیة‎ )١( 
۔۱۱١/٤‎ : الغي‎ )٢( 

(۳) انظر : رد ا حتار : ١۸/٤‏ . 

. ۲۷۷/۹ : انظر : شرح المهذب‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : الروض الربع : ۳۳٣‏ ۔ 

.٠٤١١/٣ : الشرح الکبیر علی ھامش الدسوقی‎ )٦( 








نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ ابع قبل القظن 
الصورتینء والفقھاء الآخحرون قد حدوا '' التخلیة " فی ا حقیقة فحسب, وھکذا 
ضیقوا نطاقھا بالنسبة إلی الأحناف بما اضطروا بجحعل الکیفیات المختلفة لظھور 
مع القبضء ولو نظر إلی أبعاد التخلیة ال حکمیة ٹی کتب الأحناف مثل 'الفتاوی 
المندیق'' وغیرھا ویقارن بھا تفاصیل القبض ى الاُموال المنقولة ٹی کتب الفقھاء 
الآحرینء لتجلی وحدة ا مع وعدم الافتراق بینھماء وملخص القول أن عرف 
کل عصر ورواحہ یراعي ٹي تعیین معیٰ القبض والاستیلاء کما نلاحظ نوعیة 


الشيء ا مقبوض . 
خلاصة البحث : 
کافة مباحث البیع قبل القبض تدلخص فیما یلي : 
)١(‏ یمکن اختیار الفقہ ا مالکی أو الحنبلي فی مسألة البیع قبل القبض فی 
الظروف الراھنة . 


. البیع قبل القبض بیع فاسد ویثبت ملك المشتري علی المبیع‎ )٢( 

(۳) مفھوم الاستیلاء لم صرح ولم یعین ٹی الکتاب والسنة کما لم یعین 
الفقھاء معناہ القاطع؛ بل بختلف مفھومهہ حسب العرف والرواج ونوعیة الأُشیاء . 

)٤(‏ النع عن ''البیع قبل القبض"' أساسہ الغرر والعقد یفسد بالغرر 
الفاحش ولا یفسد بالغرر الیسیر ۔ 

)٥(‏ الغرر الذي یفضی إلی النازعة یعتبر فاحشا وما لا یفضی إ ی ا منازعة 
ویکون رائجا ومعروفا فی ا حتمع یعتبر یسیرا . 

)٦(‏ البیع قبل القبض یکون فاسدا لا باطلا ۔ 

(۷) فسادہ دیانة لا قضاء ۔ 
ا جواب عن السؤال )٦(‏ 

بیع البضائع المشتراة من الشرکات والمصانع قبل نقلھا أو القیام بعمل یدل 
حسیا علی القبض لا بجوز لدخولہ فی زمرة "'البیع قبل القبض" وتعویض ا خسائر 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۹۰ البیع قبل القبض 
وتضمینھا لا یکفی لتحقق القبض؛ ولو تحمل الضمان اأحد بدون الاستیلاء 
والقبض؛ فلا یقبضء قال العلامة الشامی : 

'اشتری بقرة مریضة وخلاھا ٹی منڑزل البائع قائلا إِن ھلکت فمی؛ 
وماتت فمن البائع؛ لعدم القبض'''' . 

فالترام الضمان هلاك ا مال لا یکن استیلاء وقبضا . 
ا جواب عن السؤال (۷() 

البیع عن طریق البواخر الذي اشیر إليه ٹی التجارة العالمیة یوجد فیه البیع 
قبل القبض؛ کما فیە 'ربح ما لم یضمن' فلا بجوز هو أیضا ۔ 


ووووووں ڑ2 


)١(‏ رد ا تار : ٤/۸٦٥ء‏ ط : مکمة رشدیق کوئنة 





نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


خلو الد 
کاکین وا نا 
نازل 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۹ خلو الد کاکین والنازل 


خلو الدکاکین والمنازل 

إِن قضیة ال خلو من القضایا المعاصرة ال جحرت ق آکثر البلدان والمدن 
وأصبحت حاحة ملحة ٹی حق صاحب النسزل والمستاجر کلیھماء وبالنظر لی 
قوانین التجارة ا حالیة الي زیدت فیھا حقوق المستأجر إی حد یصعب للمالك 
استرداد ملکہ لو آجر مرة واحدة؛ وٹی جانب آخر یتعرض المستأاجر مشکلات 
أیضاء استاجر أحد منےزلاء ٹم بی عليه معملاء لا یسھل انتقاله من مکان إلی 
مکان آخر؛ أو استاأحر دکاناء ٹم تلقی قبولا عظیما ٹی الناس؛ وراجت تحارتہ ٹی 
السوق بعد بذل جھود جبارة لمدة طویلق فان أمرہ فجأة بنقل معمله أو دکان 
یصیبه ضرر عظیم اقتصادیاء ففی ھذہ الظروف یستوى ا الك عوضا لقبضة 
الستاجر علی منسزلہ بنقود ا خلو والمستاحر یؤمن بە نفسه من الضرائر اللمکنة 
فجأةء فعلم من ذلك ان رواج ا حلو یحقق حاجة ال حانبین فی الواقع . 

تختلف صور ا حلو ا لمتداولة الیوم وھی کما یلي : 

.١‏ أن ا الك یستوقیي من المستاجر نقودا باسم السلفة بدلا عن ا خلوء 
ویشترط أنە إذا رد المنےزل إی مالک فترد هذہ النقود إليه أیضا ۔ 

٢‏ السا القق اج النزل بدفع الخلو إ یىی مالک ھو یدفع ذلك 
السزل إلی مستاجر آخرء یستوقی منہ ا خلوء کذلك إن ردہ إلی ا لمالك فأیضا 

۳ ا الك یأحذ ا حلو من ال مستاجر قی بدایة العقد . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰س خلو الد کاکین وا منازل 

.٤‏ نال المستاجر منسزلا من مالکہ بدون إعطائہ ا خلوء ولکنە إذا سلمه 
آل جار اس راعل مه اخ آر إذا ردہ إِل الالك نت فاعذ مه آیضا 
نقود الحلو ۔ 
ضمان الأموال 

اُری أنه لا حرج قي استیفاء مثل هذا الضمانء إِن ھذہ النقود تقوم مقام 
الدین؛ ولکن ٹی تسلیمه الدین نحتاج إی حل الأمرین : 

اأحدہما : أُن لا یکون التاأحیل فی القرض؛ وق القضیة الیيی نحن فیھاء 
یتقید الفریقان بأاحل حسب تعامل الناس ۔ 

والثانِ : إن مالك النےزل یشترط ذلك الدین علی المستاجرء وذلك 
قرط اس الفطط اقابا رفسة الآخازة 

فا الف ال چس لاو نواس ماسقا ھا 
التبرعات؛ لکن الإمام الشافعی اعنبر الأحل في القروض!'ء وأما الامام مالك 
نال ارت الضل تا رس علق عيد ھن صررصضی اھ مھا 
وعطاء وعمرو بن دینار وغیرھم اعتبروا الأحل صحیحاٴ'ء ویلاحظ بن عدم 
اعتبار ا حنفیة الأجل فی القروض مستنبط من القواعد الفقھیة العامة لا من نص 
صریحء وآیة اللداینة ٹيی سورة البقرة تؤید رأي ا لحمھور ي الظاھر وھي تدل 
علی التاحیل ٹی جمیع الدیون والقروض؛ فناظرا إلی تعارف الناس الراھنء اِن 
عمل برأي ا حمھور ٹی هذہ القضیة فإنِ لا ری فيه باُسا . 

والإاجارة لا تفسد بشرط فاسد مطلقا؛ بل إذا وجدت إحدی الأمور الانیة : 


.۳۸/٥۰٥ : اندیة‎ )١( 

(۲) أحکام القرآن للحصاص : ٦٦9/١‏ . 

. "٢٤٢/٤ : إعلاء السنن‎ )٣( 

. ٦٦/٥ : الصحیح للبخاري مع فتح القدیر‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰س خلو الد کاکین والمنازل 

ا) ان یکون فيه منفعة لأحد ا متعاقدین ۔ 

ب) ان یؤدي المشروط إلی النزاع ي المستقبل غالبا ۔ 

ج) وم یکن ذلك من تعامل الناس ۔ 
قال ابن نحیم : "'وکل شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأحد التعاقدین 
یغضی إلی المنازعة فتفسد الإاجارۃ''' . 

فان کان الشرط من تعامل الناس فلا تفسد الاحارة کما تفرع عليه 
ما ٹی ا طندیة : 

"'رجل استاجر عبدا کل شھر بکذا علی ان یکون طعامہ علی 

الستاجر أو دابة علی ان یکون علفھا علی المستأجر- ذکر ٹی 

الکتاب - أنە لا بجوز قال الفقيه أبو اللیث ئ الدابة : فأحذ 

بقول المتقدمینء أما ثی زمننا فالعبد یاکل من مال ا مستأاجر 

عق کتاخ اناگ 

فاأجاز الفقيه أبو اللیث شرط طعام العبد علی المستأاجر نظرا إلی عرف 
عصرہ فھذا الشرط قي القرض لا یفضی إ ی النزاعء کما تشھد لە التجارب 
وتعامل الناس وصار الان من تداوطٰم؛ فلا یصح کونە من المفسدات . ولا بد 
هنا رعایة هذا الأمر بأن الضمان الذي تعارف بە الناس ھو لطمأنینة القلب ونیل 
القق وإن مع العدول عن القواعد الفقھیة العامة والانساع فیھا للضرورات 
الانسانیة لیس بخروج من الأصلء مثلا من القواعد : أُن الراھن ا مدیون یرھن 
مال إلی ا مرتھن (الدائن) وعقد الرھن یتقرر بیٹھماء فیتبغی ان لا یصح وضع ا ال 
الرھون عند غیرما؛ ولکن الراھن لا یآئمن الرتھن بأنہ لا یتصرف ي مال فحوز 
الفقھاء استحسانا أن یوضع ا ال علی ید رجل عدل غیر ماء یقول السرحسي : 


)١(‏ البحر الرائق : ۱۷/۸۔ 
)٢(‏ افندیة : ٤٤٤/٤‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 0س خلو الد کاکین وا منازل 

''وکان ہذا نوع استحسان منا بحاحة الناس إليە؛ ولکونە أرفق بھم؛ 
فالراھن لا یقن الرّقن علی عین مالەہ وعند ذلك طریق طمآنینة القلب لکل 
مو" و _ 
تحصیل ا الك بدل ا لو نی بدایة العقد 

وما یامححذ مالك النسزل من المستاجحر من النقود باسم ا حلوء فذلك 
یصحء ویظن أنه استعجل قی استیفاء بعض الأجرة دفعة واحدةء والبقیة یأحذھا 
تقسیطاء ویوجد نظیرہ عند الفقھاء فألقی الضوء ابن عابدین الشاميی علی 
صورة من صور بدل ا خلوء وقال : 

'"'نعم ! جرت العادة أُن صاحب ا حخلو حین یستاجر الدکان بالأجحرۃ 
الیسیرۃ یدفع الناظر دراہمء تسمی "حدم" فھی ٹی ا حقیقة تکملة أجرة الثل؛ 
وکذا إذا مات صاحب ا حلوء أو نزل عن خلوہ لغیرہء یأخذ الناظر من الوارث؛ 
أُو اللئےزل لە دراھم تسمی تصدیقاء ملا کس سر ات اتا لاس ک3 


أُما الصورة الثالثة والرابعة فلا بد لتحقیق أحکامھا تنقیح عدة أُمور 
اسان 


الأڈول : ان حق الملك وحق القبض متلازمانء أم یکن التفریق بینھماء 
وإلبات کل واحد منھما علی حدة لرجلین ؟ 

الثایی ا بیع ا حقوق وشراؤھا جائز ام لا ؟ وإن کانت ھناك بعض 
الحقوق بیاح بیعھا وشراؤھا فھل حق ا خلو أي حق القبض منھا أم لا ؟ 

الثالث : ہل ییمکن لنا استفادۃ ما کتب الفقھاء حول بدل ا خلو ؟ 


.۷۸/۲۱ : المبسوط‎ )١( 
/۱۷۔‎ ٤ : رد ا حتار‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۰۳| خلو الد کاکین واللمنازل 
حق القبض وحق الملك 

لا خفی علی أصحاب النظر وأرباب العلم ان حق ا ملك بختلف عن حق 
القبضء ومن یملك شیئا یملك القبض علیہ أیضا؛ ولکن نری ثٍ الشریعة 
الاسلامیة نظائر وأمثالاء تفیدنا أن اللك یکون علی شيء لأحد والقبض عليه 
والانتفاع بە لغیرہ فالذي یستعیر أو یستاأجر شیا ینتفع بہ مع اُن ا ملكٰ الک 
والمرّھن یقبض علی المرھون مع ان اللك لا یزال لمالکه ا حقیقيء فھذہ نظائر 
بظھر منھا ان ا مالك بحرم من حق القبض موؤقتا؛ بل نری بعض الأمثلة الي بیدو 
منھا أُن ا مالك بحرم من حق القبض والانتفاع بە دائماء مثلا أُوصی رجل .عملك 
عبدہ لأحد والاستخدام منە لغیرہہ فالڈول لا یزال بملکە والآحر یستحق القبض 
عليه والاستخدام منە . 
بیع الحقوق وشراڑھا 

أُما بیع ا حقوق وشراؤڑھا فیتوقف علی أنھا من قبیل ا مال أم لا ؟ 

فالأئمة الثلالة - مالك والشافعی وأ مد رحمھم اللہ - اعتبروا ال حقوق 
والمنافع أیضا من الأأموالء ونسب إلی الامام أبي حنیفة أنە یوحب؛ لکون الشيء 
مالا ان یکون عینا من الأعیان القائم وذکر القاضي أبو زید الدبوسي 
الاختلاف الأصولی بین الشافعیة وا حنفیة ھذاء فقال : 

'الأصل عند الإامام القرشی أي عبد اللہ محمد بن إدریس 

الشافعی قدس اللہ سرہ أُن النافعم ىسزلة الأعیان القائمة 

رعستا نے لص اق سی ھجرار اقتادعای ۷ف 7۲۶۷۴ 

ٹم استحرج عدة مسائل جری فیھا الاختلاف بین ا لحنفیة والشوافع بناء 
علی ھذا الأصلء ومنھا : 


.۔٦٦‎ : تاسیس النظر ص‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ٣٤ )١(‏ خلو الدکاکین وال لمنازل 

'قال علماؤنا : اُن من غصب دارا فسکتھا سنین لا أجرة عليه 

وعند الشافعی تحب قیمة ا نافع وھی الأجرةء کما لو غصب 

عینا من الأعیان فاستھلکھاء ضمن قیمتھا' ۔ 

وعلی ھذا قال الشافعی : إِن الاجارة ٹی اللشاع جائزة؛ لأن 

المنافع عندہ ۔عسزلة الأعیان القائمةہ ولو باع شیا من العین 

جاز بیعەء کذلك الاجارۃ؛ لأٹھا بیع المنافعء وعندنا لا بجوز ٹی 

اللشاع من الأحني . 

وعلی ھذا قال الشافعی : إِن الاجارة لا تتفسخ بالأعذار؛ لأن 

النافع مسزلة الأعیان القائمة ولو باع عینا لیس لە اُن ینقض 

البیع بالعذرء کذلك ھھناء وعندنا الإاجارۃ تنتقض بالأعذار . 

وعلی ھذا قال الشافعی : إِن الأجرۃ تجب بنفس العقد منزلة 

الأعیان المبیعة فی وجوب ٹمنھاء وعندنا تحب ساعة فساعة 

ویوما فیوماء فیجب أُن یتمکن من الانتفاع بعمل فمھما 

م یتمکن من الانتفاع بەہ لا تحب علیہ الأجرۃ''؟ . 

فخلاصة القول اُن النافع عند الشافعی نار اتا والإحارة الی تملك منافعھا 
ھی نوع من البیعء والفرق بینھما أُن فی البیع تشتری الأعیانء وٹ الإاجارة منافع 
مال فالاختلاف الأساسیي بین ا حنفیة والشافعیة ٹی تعریف ا ال هو ان ا حنفیة 
یقولون : ا مال ما یمکن إحرازہ''ء وا حمھور والشافعیة هم یقولون کما قال 
ابن امام : 


)۱( املصدر السابق صن ٦٦ء‏ 
(۲) ا مدایة ص : ۷١٦۳ء‏ کتاب الغصب .۔ 
(۳) انظر : للصدر السابق ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ٥ )١(‏ خلو الد کاکین والمنازل 
اتی اب لاق خرن ططرق 100 

ولکن عند ا حنفیة أیضا لیس ھذا التعریف بمحمعا عليه بینھم؛ بل توجد 
بعض ا حزثیات الي بیدو منھا اُن ا حقوق قد نالت مسزلة ا الء مثلا یقول 
صاحب ا دایة : بیع الطریق وهبتہ جائز وعلیھا الاتفاقء ویقول بعدہ ٹی حق 
الرور : ''وإن کان الثانی ففی حق المرور روایتان"'''ء فکان بیع حق الرور جائز 
علی قولء فھذا مثال واضح؛ لکون ا حقوق مالا ۔ 

کذلك ا نافع أیضا اعتبرت مالا ٹی بعض الأحیانء فاتفق ا حنفیة علی ان 
الھر یصح بکل ما ہو مال متقوم'''ء وکل ما ہو لم یکن مالا متقوماء لا یکون 
مھرا؛ ولکن السکن ف المنےزل والرکوب علی الدابة أیضا اعتبر مھرا؛ بل قال 
صاحب اھدایة : 

'نم علی قول محمد تحب قیمة الخدمة [أي إِذا عین خدمة 

الزوج لزوجتھا مھرا]؛ لأن السمی مالء إلا أنهە عجز عن 

التسلیم مکان الناقض ة٣‏ . 

والظاھر ان ا خدمة لیست من الأعیان؛ بل ہي من ا حقوق والنافع . 

ومما لا ینکر ان التعریف ا مذ کور للمال لیس بثابت من النصوص الشرعیة 
أي الکتاب والسنق وأیضا م یصرح بہ الإامام أبو حنیف وإِن کان قد منع من 
بیع ا لحقوق اٹ حردة فی متون الفقہ ا حنفی العامة؛ ولکن اتسع فيه المتأحرون من 
لحنفیة فجوز الفقھاء اللسزول عن الوظائف بدفع العوض إلی صاحبھا بناء علی 
العرفء وقد تعارف الفقھاء بالقاھرة النسزول عن الوظائف بأن یعطی 


. ۲۸۱/۸ : فتح القدیر‎ )١( 
. ٠٤/٣ : ا دایة‎ )٢( 

)٣(‏ للصدر السابق ۔ 

.۳۰۸/۲ : اطدایة‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة 8٣ )١(‏ خلو الد کاکین وال منازل 
لصاحبھاء وتعارفوا ذلكء فینبغي الحواز وإنہ لو نزل لە وقبض منہ المبلغء نم أراد 
الرحوع عليهہ لا ملك ذلك''؟ . 

قال ابن عابدین الشامی نقلا عن العییٰ : ''قال العلامة العییی 

ٹی فتاواہ : لیس للنزول شےء یعتمد عليه؛ ولکن العلماء 

والحکام مشوا ذلك للضرورةء واشترط إمضاء النظر؛ لثلا یقع 

فا 

وإن کان التولی ینسزل عن حق ولایتہ للغیر بأن یدفع إليه عوضہ؛ فھل 
"...3 

ذھب آکثر فقھائنا إلل عدم جوازھا؛ لأن ذلك استیفاء العوض عن 
ا حقوق ائ حردةۃ؛ ولکن قال ا حموي : 

'وقد استخرج من مشایخنا نور الدین علی القدسی صحة 

لاعتیاض عن ذلك قی شرحه علی نظم الک سر" . 

وقی رد ا تار : "لو صالح موصی لہ بالرقبة علی مال دفعهہ 

الرسی افاوہ مل ۳۷۹۸2 

فذلك یصح؛ وإن کان أوله الفقھاء وجعلوہ عوضا عن اِسقاط؛ ولکن 
فیه تکلف ما لا یخفی؛ لأنہ لا یعوض عن إِسقاط ا حقء إِلا أنە قابل للعوض؛ 
وإن کان ابن عابدین الشامي یذھب إلی عدم جواز بیع ا حقوق ائحردة وحصول 
الاعتیاض عنھا؛ ولکنہ یعترف مع ذلك ان عدم الاعتیاض عن ا حق لیس علی 
إطلاق فرأیت بخط بعض العلماء عن الف أبیي السعود أنہ أفیؾ بجواز اأخذ 


)١(‏ الأُشباہ والنظائ ص : ١٠۰٠ء‏ القاعدة السادسة ۔ 

.۔١٤١/|‎ ٤١ : رد ا تار‎ )٢( 

۔٠٥١/‎ ١ : رد ا تار‎ )٣( 

. للصدر السابقء انظر : ا حموي علی الاٗشباہ : ١/٢٤۲ء ط : دیوبند‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۰۴۷ خلو الد کاکین وا منازل 
العوض ںی حق القرار والتصرف؛ وعدم صحة الرجوع . وبا حملة فالمسألة ظنیق 
والنظائر متشابمة وللبحٹ فیھا بجال'''؟ . 

وم یتعرض الکتاب والسنة بتعریف ا الء فتتوقف حقیقة ا مال علی 
تعارف کل عصرہ فإن بدأت ا حقوق والنافع تباع وتشتري فی زمن؛ فیکون 
ذلك أمارة علی أنھا دخلت فی زمرة ا ال کالاأعیانء وإن کان المتقدمون من 
ا حنفیة لا یعتبرون ال حقوق ا جحردة مالاء فلا پییحون بیعھا وشراعھا؛ ولکٹھا 
تداول فی الناس بعدھم وم یوحد نص صریح من نصوص الکتاب والسنة 
ولا الاجماعء فلا وجہ لعدم اعتبارہ . 

ولژن القبض أیضا من الحقوقء فیمکن ان یعتبر بدل الخلو ٹمنا لحق 
القبض؛ فكأن مالك النےزل باع حق قبضہ بامحذ ا خلوء ونال المستاجر ذلك 
ا حق مستقلا باعطاء الو ا مالك . 
اأُقوال الفقھاء حول بدل الجلو 

وما سبق من المباحث حول هلذہ القضیء کانت من حیث القواعد 
والمبادیئ عن الال والحقء وما تعرضت عما قال الفقھاء حوفاء ونرجع الآان 
إلیھاء فقد ألقی الضوء علی ھذہ السألة ا حموي مفصلاء ونقله ابن عابدین 
الشامی بالحط والزیادة فی کتابہ رد الختار'' . 

والعلامة ابن نیم الصري ألقی الضوء فی کتابہ " الأشباہ والنظائر "یی 
قاعدة ''العادۃ حکمة"' علی العرف العامء بأنہ معتبر ٹی بناء الأحکام ویراد بە 
العمل المروج ا مشاع ثٹی کل بقعة من بقاع الأرض؛ وق کل طبقة من الطبقات 
وقی مقابلته عرف تعارف بہ الناس فی منطقة خاصة یقال لە ٹی الاصطلاح 


. رد اٹحتار : ٤/٥۱ء نم لا بد أن ینظر علی أي شيء تطلق ا حقوق ا جحردة‎ )١( 
.۔١٤١/|‎ ٤١ : رد ا تار‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰۸ خلو الد کاکین والمنازل 
'"'العرف ا خاص'ء فھو لا یؤثر ٹی بناء الأحکام ٹم قال : "'ھذہ القاعدة لم تکن 
مسلمة؛ بل أفیی کثیر من الملشایخ باعتبارہ"' ٹم یقول : "إن اعتبر فینبغی ان یف 
بن ما یقع ٹی بعض أسواق القاھرة من خلو ا حوانیت لازمء ویصیر ا خلو ٹیي 
ا حانوت حقا له فلا بملكٰ صاحب ا حانوت إخراجه منھا ولا إجارتھا لغیرہ 
ولو کانت وقفاء وقد وقع ٹی حوانیت ا حملون بالغوریة أُن السلطان الغوري ما 
بناھا اُسکتھا للتجار با خلوء وجعل لکل حانوت قدرا أحذہ منھمء وکتب ذلك 
کوٹ کل 

فاعتبر الفقھاء ا الکیة حق ا حلو عموماء وأباحوا بیعهء وساق العلامة 
الحموي استفسارا یتعلق بتلك القضیة والاجابة عنہ من العلامة ناصر الدین 
اللقان المالکی ھکذا : 

نص السؤال : ما تقول السادة العلماء أئمة الدین - رحمہ اللہ - 

ٹی خلو ا حوانیت الذي صار عرفا بین الناس قيی ھذہ البلدة 

وغیرھاء وورث الناس یی ذلك مالا کثیرا؛ حن وصل حلو 

الحانوت فی بعض الأسواق أربعمائة دینار ؟ فھل إذا مات 

ما عليه الناس أم لا ؟ وہل إِذا مات شخص وعليهہ دین و م یخلف 

ما یفی بدینہہ فإنہ یوقی ذلك ٹی خلو حانوتہ ؟ أفتونا مأجورین ؟ 

ونص ال حواب : ا لحمد لل رب العا مین نعم إذا مات شخص: وعليه دین 
وم یخلف ما یفی بدینہء فإِنه یفی من حلو حانوتہہ واللہ اأعلم بالصواب'' ۔ 

ٹم نقل ا حموي فتوی العلامة شھاب الدین أ مد السٹھوري ا الکی بمذہ 
الألفاظ " ال خلوات الشرعیة یصح وقفھاء ویصیر لازما مبرما مع شروط اللزوم 


٠١٤١-٠١۳١ : الأشباہ والنظائ ص‎ )١( 
." بیروت‎ '" ۳۲٣۰/۱ : ا حموي علی الأشباہ والنظائر‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 3 خلو الدکاکین وا لمنازل 
کالمواز وانتفاء المائع کالدین؛ کوقف صحیح للاملاك ویجب العمل بذلك 
ورھنە وإحارتہ وعاریتہ والمعاوضة عليەء کل ذلك صحیح "۲ . 

ون کان خالفه العلامة الأجمھوري؛ لکن الفتوی الؾي نالت قبولا ٹی 
الناس وھي الؾ أفی بھا العلامة ناصر الدین اللقاییٰء وشھاب الدین السنھوري 
فالعلامة الأُجمھوري یقول بنفسه : 

''لکن لذي شاع وذاع وملا الأرض والبقاعء وأاکب الناس علی 
مقتضاہ والعمل بمضمونہ وفحواہ ما أُفی بە العلامة الشیخ أ مد السنھوري من 
ا و ا 

واعتبرہ صحیحا محمد بن بلال ا حنفی من الفقھاء ا حنفیةء واستدل بعبارۃ 
القاضی خان "'رجل باع سکی لہ فی حانوت لغیرہ فأحبر المشتري أجرة الحانوت 
کذاء فظہر )کی من ذلك قالوا ‏ لیس لہ آن یرد:السکی عداالیے۷, 

واستدل بجذہ ا جحزئیة تقی الدین بن معروفء والمفي بدار السلطنة 
السلیمانیء والشیخ أبو السعود أیضا علی ثبوت حق ا حلو؛ لکن ابن عابدین 
الشامي نقل عن الشرنبلالی أن السکیٰ لیس ۔عمعیٰ السکونة ھنا؛ بل المراد بھا عین 
نکی لاف ظا ق اھ شی ا ات سک ھ' واھم سی 
۰ ٗ +0 

ظھر من ھذا النقد ان استدلال حمد بن بلال ا حنفي لیس بصحیح؛ ولکن 
مع ذلك بیدو منە ان بعض الفقھاء ا حنفیة اعتبروہ جائزاء قال ابن عابدین الشامي : 


.۳۲۲/١ : اللصدر السابق‎ )١( 

(۲) اللصدر السابق نفسه . 

.۔٠٦/٤١‎ : رد ا تار‎ )٣( 

)٤(‏ للصدر السابق ۔ 

. ۳۱۹/۱ : عمز عیون البصائر للحمر‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰ خلو الدکاکین وال منازل 

"وممن أفؾ بلزوم ا خلو الذي یکون تقابلة دراهم یدفعھا 

للمتولی أو ا لمالك العلامة ا حقق عبد الرمن أفندي العمادي 

صاحب هدایة ابن عماد وقال : فلا ملكٰ صاحب ا حانوت 

إخراجه ولا إجارتھا لغیرہ ما لم یدفع لہ المبلغ امرقومء فیفبؾق 

بجواز ذلك للضرورة قیاسا علی بیع الوفاء الذي تعارفہ 

المتااحرون احتیالا علی الریا'''ٗ ۔ 

ویفید تعلیق ابن عابدین الشامی علی هذہ العبارة أنه بمیل إليه فیقول : 
''قلت : وھو مقید أیضا بما قلناء بما إذا کان یدفع أجر المثل وإِلا کانت سکناہ 
عقابلة ما دفعه من الدراھم عین الرباء کما قالوا ٹی من دفع للمقرض دارا 
یسکتھا أو مارا لیرکبہ إلی ان یستوق قرضہ أنە یلزمہ أجرة مثل الدار أو 
ا حمارء علی أُن ما یأخذہ اللتولی من الدراھم ینتفع بہ لنفسه؛ فلو لم یلزم 
صاحب ا خلو أجرۃ الثل للمستحقینء یلزم ضیاع حقھم: اللّھم ! إلا أُن یکون 
ما قبضہ ا تولی صرفه ٹی عمارة الوقف حیث تعین ذلك طریقا إلی عمارتہ 
وم یوجد من یستاجرہ بأجرۃ الثل مع دفع ذلك البلغ اللازم للعمارۃ فحینئذ 
قد یقال بجواز سکناہ بدون أجرة الثل للضرورة ومثل ذلك یسمی ق زماننا 
ہھتا اگ 

ناکود ال ول و انا ھا اق حل 
ألفاظ أبي الشحاع''ء بجوز اأحذ بدل ا حخلو عند الشافعیة أیضاء نم نقل الزحیلي 
ٹی موافقتھم فتاوی إبراھیم الریاحيء والشیخ محمد بیرم الرابع التونسی؛ والشیخ 
می بے فو نت رو دی ےی ات ار بد 
)١(‏ رد ا تار : ٤/۱۷۔‏ 


)٢(‏ للصدر السابق ۔ 
)٣(‏ للصدر السابق : ٣۳/۳۔‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۱ خلو الد کاکین والمنازل 
فا اگوی تاس اتد فک امت عق اتی کر ید 
واقعات الضریري : 
''رحل ٹی یدہ دکانء فغابء فرفع ا لمتولی أمرہ للقاضيء فأمرہ 
القاضي بفتحہ وإجارتہء ففعل التولی ذلك وحضر الغائب؛ 
فھو أولی بدکانہ وإن کان لہ لو فھو أوی بخلوہ أیضاء ولە 
ا خیار ٹی ذلك إِن شاء فسخ الاجار وسکن في دکانہ وإن 
شاء اُجازھاء ورجع بخلوہ علی المستاجر؛ ویؤمر ا مستاجر بأداء 
ذلك إِن رضي بەہ وإلا یأمر با خروج من الدکان "''' . 
ولکن ا حموي غلط انتماء ھذہ العبارة إی واقعات الضریري؛ وقال : 
"إن فی جامع الفصولین وغیرہ من التون العتمد علیھا 
یتعرض عن الخلو نی تلك الەرییة "۴ . 
ونقل ابن عابدین الشامي بعض ا لحزثیات تدل علی جواز 
الخلوء مثلا : "'وقد صرح علمائنا بأن لصاحب الکراء حق 
القرار وھو بحدث المزارےء والمستاحر ىي الأرض بناء أو غرساء 
آکساجاازب ات لوقفت ار قاط فی بس ٣‏ 
إلا اُن مالك الأرض لو بی علیھا العمارۃ بنقود الخلو؛ الي استوفاھا من 
الستاجر تم دفعھا إلیہ علی الأحرةء فاتفق الفقھاء علی جواز الحخلو ٹي ھذہ 
الصورةء وئی الرد : 


. ۷۰۳-۷۰۱/٤ : الفقہ الاسلامي وأدلتہ‎ )١( 
.۳٣٣/۱ انظر : ا حموي‎ ۱٦/٤ : رد ا حتار‎ )٢( 
.۳٣٣/١ : ا حموي‎ )۳( 

۔٥٦/٤‎ : رد ا تار‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲" خلو الدکاکین وا منازل 
"'وقد یقال : إِن الدراھم الِي دفعھا صاحب ا لو للواقف؛ 
واستعان بھا علی بناء الأرض شبیھة بکبس الأرض بالتراب؛ 
فیصیر لہ حق القرار فلا یخرج من یدہ إذا کان یدفع أجرۃ 
اٹل ومثله ما لو کان یرم دکان الوقف؛ ویقوم بلوازمھا من 
ماله یإذن الناظر'''؟ . 
واعتبرہ ا حموي نوعا من البیع وصححہ؛ فقال : 
''وحینذ فلہ اأخذ ا حلوء ویورث لە؛ وأما کونە إجارۃة لازمق 
فھذا لا نراع کا 
ومن أنکر حق ال خلوء راعی بھم نقاط آتیة : 
.١‏ أ لیس ھذا حجر علی ا حر اللکلف عما ببملکه شرعاء بما ‏ م یقل بە صاحب 
الس 
۲٢‏ وہذا یضر الأأوقاف؛ لِأن المستاجر الذي بملك حق ال حخلوء ہو یدفع شیئا 
قلیلا من أجرة المثلء والناظر مدفوع إلی قبوله بما لم یتمکن من الاخراج 
"۰ 0 
۳ أُن ثبوت الشفعة للشفیعء وحق القسم للزوجة وکذا حق ا حیار ٹی النکاح 
للمخیرة, پِنھا هو لدفع الضرر عن الشفیع وا رأة وما ثثبت لذلك لا یصح الصلح 
عنہ؛ لأن صاحب ال حق ما رضي علم أنه لا یتضرر بذلك؛ فلا یستحق شیئا 
بالتتازلء کذا لا یستحق المستاحر بشےء من الاعتیاض من مالك اللنےزل أو 


)١(‏ اللصدر السابق نفسه ۔ 

)٢(‏ ا حموي : ١١٦۱ء‏ ط : دیوبند ۔ 
)٣(‏ اللصدر السابق : ۱٦١‏ ۔ 

.۔٠٥/‎ ١ : رد ا تار‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳ خلو الد کاکین وا منازل 
الستاجر ا لحدید بالتنازل عن حق الانتفاع . کما أشار إليه ابن عابدین 
الشامی فی اعتیاض التنازل عن الوظیفة ٹی حق أحد'؟ . 
٤ے‏ نا یاعل لاخ می تل اگل سی رد رق ال مالکت ھی رکرت 
لأنہ لا بملکە حقیقة ویجب عليه ردہ إی ا مالك ۔ 
.٥‏ نم لم یکن بدل ا خلو واستحقاقه عرفا عاما؛ بل هو عرف خاص بالقاھرة 
وبعض ضواحیھاء ولا یحتج بالعرف ا خاص ي الأحکام الشرعیة . 
فمٹھا بعض النقاط الي اأحاب عنھا ابن عابدین الشامي وق الاُشباہ 
أیضا مصرح؛ فااحاب ابن عابدین عن قیاسھم علی حق الشفعة بأن ا حقوق 
قسمان : قال : وحاصله أُن ثبوت حق الشفعة للشفیع وحق القسم للزوجة 
وکذا حق الحیار فی النکاح للمخیرةء اِنما ھو لدفع الضرر عن الشفیع وا مرأةء وما 
بت لذلك لا یصح الصلح عنه؛ لأن صاحب ا حق ما رضي؛ علم أنه لا یتضرر 
بذلك فلا یستحق شیٹاء أُما حق الموصی لہ با لخدمة فلیس كکذلك؛ بل یثبت لە 
علی وجہ البر والصلقہ فیکون ثاہتا لە اُصالق فیصح الصلح عنہ إذا نزل لغیرہ'''' . 
فان اعتبر ا خلو حقا مستقلا للمسلمینء فالظاہر أنہ یستحق العوض؛ 
والرشوۃ لیست بعوض, وقال ابن عابدین مستدلا عليه : 
'واستدل بعضھم للجواز بنزول سیدنا ا حسن ابن سیدنا علی 
رضي اللہ عنه عن ا خلاقة ۔معاویة علی عوض وہو ظاہر أیضا'''' . 
یعیٰ م یعتبر أحد من العلماء عمله هذا من الرشوۃ . 
وأُما قوظٰم : ما یدفع اللستاجر أقل من أجرة المثل یضر الأوقاف؛ محله اُن 
مدة الاجارة إذا انتھت مر فلصاحب النسزل أن یزید فی آجرت کما 
)١(‏ انظر : نفس للصدر السابق : ٥٦/٤١‏ ۔ 


. رد ا تار : ٤/٥١۱ء ط : بیروت‎ )٢( 
. نفس الصدر‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ خلو الدکاکین وال منازل 
اأوضحناہ ثي الأوقاف من بی العمارۃ فی أرض الوقف؛ فله حق ال لو بالاتفاقء 
فلا بخرج من یدہ إذا کان یدفع أجر الٹل''؟ . 

وأما أنه یلزم ا لحجر علی مالك ال منسزلء وینسزع عنہ التصرفات ثٍ 
اعتبار حق ا خلوء فالحق أن الانسان حیثما استوق قیمة حق التصرفء یسلب 
عنہ حق تصرفه وعليه اُساس جمیع العقود والمعاملات؛ فإذا فوض اختیارہ إلی 
غیرہ بمیثاق ماء فکونە مسلوب الاختیار لیس عمغایر لاستقلاله الشخصي؛ وعليه 
تب أحکام الوکالة کلھاء فاذا استوقی مالك المنسزل من المستاجر بدل ا خلوء أو 
تقرر بینھما العقد مع حق ا خلوء فطبعا بحرم من التصرف يي الرھون مع أنہ بملکە . 

وأما ما قالوا بن حق ا خلو مب علی العرف ا خاص:؛ فلا یعتبر فأولا لیس 
ھذا کلیاء حالف ابن عابدین الشامي وقال فی العرف ا خاص : 

''فآفاد ان عدم اعتبارہ ۔معیٰ أنہ وجد النص بخلاف لا یصح ناسخا 

لللص ولا مقیدا لہ وإلا فقد اعتبروہ ٹی مواضع کثیرةء منھا مسائل 

لان وکل عاقد ووائف وحالف مل کلام علی عرفہ' 

راج حتر قیة سیت فی ولس در ضا سی از 
ولأحل ذلك رأی الفقھاء ا حنفیةہ ان القاضی لو حکم ثبوت حق ا لو نظرا لی 
الفقه ا مالکي فذلك ا حکم ینفذء ویکون رافعا للاختلافء وی رد ا حتار : 

"' لیس الغرض پلبراد ہذہ ا حمل القطع بالحکم؛ بل لیقع 

لیقین بارتفاع ال خلاف با حکم حیث استوقی شرائط من 

مالکي یراہ أو غیرہ صح ولزمء وارتفع لخلاف'''' . 
)١(‏ للصدر السابق : ١٤/۱۷۔‏ 


۔۱٢/‎ ٤١ : رد ا تار‎ )٢( 
. نفس الصدر‎ )۳( 





نوازل فقھیة معاصرة ۰۰٢ )١(‏ خلو الد کاکین والمنازل 

فاری أن یعنبر العرف ال خاص فی ہذہ القضیةء نم قد انتشر ا خلو وشاع 
قی آکٹر دول العا م وأکبر البلدان وا مدنء و م یقتصر ھذا العرف علی القاھرۃ 
ومصر؛ بل صار عرفا عاماء والعرف العام یؤثر ٹی الأحکام الشرعیة السھولة 
والیسر فی الأحکام والتوسع فیھا بسبب تعامل الناس من الأأمور ا متفق علیھا ۔ 
حکم الصورتین الثانیة والثالثة 

واأری فی ضوء التفاصیل ا مذکورة : 

,١‏ ان حق الحلو الذي هو عبارة عن حق القبضء ہو حق مستقل بذاہہ 
وھو من الحقوق الي تباع وتشتري . 

۲. إِن أسحذ مالك ا لنےزل من ال مستاجر بدل ال خلوء فقد باع حق القبض؛ 
واصبح المشتري مالکا للمنسزل ولہ ا حیار من یشاء وا یشاء یبیع من مالکه 
نفسه أو من مستاجر . 

۳ الأجرة الشھریة مع القبض ھی عوض عن الانتفاع بالنسزلء الیي 
یستحق با مالکە من حیث أنه بملکه . 


الصورة الرابعة 
وعلم من ھنا أُن الصور الي م یدفع فیھا اللستاجر بدل ا خلو إی مالك 
اتل ا لحقیقي؛ لا یستحق هو إلا الانتفاع ب الذي یؤدي عوضہه باسم 


الأجرة ممقتضی ا یثاقء ولا یملك حق القبض؛ فلا یبیعہ من أُحدے ولا یأحذ 
قیمتہ حین یدفعہ إلی مالک -- ھذا ما أراہ مع قلة بضاعؾ وقد نظرت إلی 
ا لحقائق والوقائع بدلا عن التأویلات وا حیلء واعتبرت أن حق ا خلو حق مستقل 


بذاتہ یکن بیعه وشراءہ وإنە من الأموال : 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ اما خلو الد کاکین والمنازل 
قرارات الؤقر الفقھي 

إِن بجلس بجحمع الفقه الاسلامی للھند فی دورتہ الثانیة النعقدة ٹی قاعة 
مدرد الؤئمر بدھليء فی فترة ما بین ۸ -۱۱ دیسمبر ۱۹۸۹ءء قد قرر ما یلي : 

.١‏ البلغ الذي یأمحذہ صاحب الدار من المستأاجر مسبقاء فالأحسن أن 
بحتفظ بەہ ولا ینفقہ وإذا أنفقہ صاحب الدار فإنه یضمن ردہ إلی المستاحر فور 
انتھاء مدة الإاجارة . 

۲ إذا تم استیجار مکان أو دکان أو دار وأمحذ ا الكٰ من المستأاجر مبلغا 
معینا کبدل الخلو المروج ي زماننا زائدا علی أجرة شھریة فھذا یعتبر أنه قد 
تنازل عن حقه ٹی استرداد الدار مقابل العوض, وبالتالی بجوز لە هذا العوض عن 
ذلك الحق: تم إِن شاء الالك أن پسٹرد منتزله من الستاج افیستحق السٹاجر 
بن تاأحذ مبلغا من الال حسب تراضي الطرفین مقابل إحلاء الدار کما یحقه 
كذلك التنازل عن حقه الذي حصل عليه من صاحب الدار مستأجر آخر مقابل 
العوض ا حدد بالتراضی . 

۳. إِن اأعطی ا مالك منےزلە علی الاستجار بدون أخذ ال حخلوء و م تتعین 
مدة الاجارةء فللمالك أن یستخلی منےزلە من المستاجر مبؾ شاء إلا أنە ینبغي 
ان یمھله بین إطلاع التخحلی وتاریخ التخلیة مھلة تلائم أحوال تلك ا لناطق؛ 
حیث لا یتضرر أحد من ا الك والمستاجر وینبغي للمستاجر أیضا أُن یخلي 
النۓزل أثناء تلك المھلة ۔ 

.٤‏ إذا کان استیجار دار أو دکان تم بدون بدل ال خلو فان امستاحر لا یجوز 


له ان یطالب بدل ا خلو من صاحب الدار وقت إخلاء الدار ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۲۱۷ خلو الد کاکین وا منازل 
وتبتغی الشریعة أُن یتم اتفاق الفریقین بکل صراحة وإیضاح فی جمیع ملابسات 
الالترام العقدي؛ لکی لا ینجم نزاع فیما بعد ولا یصیب أحد الفریقین أي ضرر . 

وبھذا الخصوص توصي الندوۃ بخاصة ان یتم تحدید مدة الاجارة عند 
إِنشاء العقد وإذا أراد ا مالك التنازل عن حقه فی استرداد الدار مقابل العوض؛ 


ر-2٭1آ-صوف۔ 


نوازل فقھیة معاصرۃ 


بیع ا حقوق شر اڑھا 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴ بیع الحقوق 


بیع ا حقوق وشراڑھا 

قضیة بیع امنافع والحقوق سنبحث عن ثلالة أمور فی السطور الائیة : 

.١‏ ما ھی حقیقة ا مال فی الشریعة الاسلامیة ؟ ہل بینھا الشرع أم 
رورض فا 

۲. اذا یسلك طریق ا لحواز وعدمہ ٹی البحث عن ا حقوق ؟ 

۳. البحث عن ا حکم الشرعی فی قضیة ا حقوق الیؾی شاع بیعھا ٹی 
العصر الراھن . 
حقیقة ا مال 

أُما حقیقة ا مال فلا نستطیع ان نطلع علیھا شرعا إِلا بثلالة مصادر : إما 
بنص الشارع کما عین معیٰ الصوم والصلاة والنکاح والطلاق وغیرھا مفصلاء 
ھذا هو الصدر الأولء أو باللغة العربیة؛ لأن معظم مصطلحات الشرعیة مأخوذۃ 
من اللغة العربی کتحدید مدلول الوجہ والید والرجل ى الوضوء والتیمم؛ بھا 
استدل الامام ہو حنیفة فی تعبین مع ا خمر وخعھا بالعنبء ھذا هو الصدر 
الثانیء أو بالعرف والعادةء فالملصطلحات الشرعیة الیي وضعت بالعرف والعادة 
فھی کثیرۃ لا یأتی علیھا ا حصرء وھذا یعتبر للصدر الثالث . 

ولا شك ان لفظ الال قدجاء فی الکتاب والسنة فی مواضع کثیرۃ جاء 
بہ القرآن الکریم ٹی اکٹر من تسعین موضعاء أما ا حدیث فقد جاء ٹی مواضع لا تعد 
ولا تحصی؛ ولکن لم یتعرض الکتاب ولا السنة لمدلوله ال حقیقيء فان مدلول ا مال 
کان واضحا لدی المخاطبین الأولین للشریعة الملطھرة إلی حد لا بجحتاج إلی بیان 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۲ بیع ا حقوق 
وأما الال ٹی اللعجم فیوجد فیه احتمالان : الأول : ان یکون مأخوذا من مادة 
''م ي؛ ل'"' فیکون مرادہء حینئذ کل ما بمیل إليه الطبع وعبر عنہ بعض الفقھاء 
بالشیء اللرغوب؛ والثانی : ان یکون مأخوذا من مادة "م و ل'' فیکون معناہ : 
ما یدخر بهء وھذا الذي قالە الفقھاء : "کل شےء قابل للادخار والانتفاع وقت 
الحاجة"ء وإن کانت مادة الاشتقاق الڈول صحیحة, فیکون مفھوم ا ال أوسع؛ 
وإذا رححنا الثانیة فیکون مفھومه أضیق؛ ولکن لیست ھذہ ا حقیقة حافیة علی 
اأحد أُن اکٹر أُصحاب المعاجحم خاصة امرتضی الزبیدي والرازي وغیرہما قد 
رجحوا مادة ''مء وء ل"''' وأما عامة واضعی الصطلحات فقد اقتصروا علی 
القول بأن الال شيء معروف بدون ان یتعرضوا لتعریف الالء أما إذا ‏ م یکن 
النص صریيا و م تکن دلالة اللغة قطعیة فحینئذ یرجع إلی العرف؛ فالعرف 
قاعدة معترف نبا لدی الفقھاء ۔ 

"کل ما ورد فی الشرع مطلقا ولا ضابطة لە فيه ولا قی اللغة یرحع فیه 
پل العرف''''ء وإذا وقع الخلاف فی تعیین المعان بین اللغة والعرف فعند الغزالی 
والبغوي یرحح معیٰ العرف ویطرح مع اللغة'' فیری کاتب ھذہ السطور ان 
العرف ف تعریف ا ال وفی تحدید الأشیاء مالا علی اختلاف العصور کما 
سیأنء ولیسٹ ھذہ ىق الال فحسب؛ بل اکٹر الصطلحات الي تتعلق 
باللعاملات عین مفھومھا بالعرفء فیروی عن الامام مالك ' البیع ما یعدہ الناس 
بیعا '' فلعل اکثر اللغویین ہم اکتفوا بذکر ما ہو معروف . 


. ٦٦۹ : تاج العروس : ۹/٥٦ء حتار الصحاح‎ )١( 
الأشباہ للسیوطي : ۱۹۲ ۔‎ )٢( 

(۳) الصدر السابقء فصل فی تعارض العرف مع اللغة ۔ 
)٤(‏ حلیة العلماء : ١٤/٤‏ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۲۳ بیع ا حقوق 
آراء الفقھاء 

والآن نلقی نظرة علی ان ما ھی وجھة نظر الفقھاء فی ھذا البابء 
فالأشیاء ایی ینتفع با الناس هي علی ثلائة أنواع : أوها الأعیان : أُعیٰ بھا 
الأشیاء الیيی توجد بذاتھاء وٹانیھا : المنافع : الي لا تقوم بنفسھا؛ بل تتعلق 
بالأعیان مثل السکن فی البیت والرکوب علی الدواب وغیرھاء والٹھا : ا حقوق : 
أُعیٰ بھا الصال البشریة الي اعتبرھا الشارعء وھی نوعان : فمنھا ما یتعلق 
بالأعیان مثل حق ا مرور وحق الشرب ومنھا ما لا یتعلق بالاموال والأعیان مثل 
حق تربیة الطفل للام أو حق طاعة امرأة للروج وغیرھا . 

اتفق الفقھاء ٹی الأُعیان علی أنھا مال ویصح بیعھا وشراءھاء وأن ا حقوق 
الغیر ا مالیة مثل حق العیالة للُم لیست بمالء وأما المنافع والحقوق ال تتعلق با مال 
ھل یطلق علیھا ا ال أُم لا ؟ اختلف فیھا الفقھاء فا حنفیة یقولون : إِنھا لیست 
عمال ولا یصح بیعھا؛ لن البیع لا ینعقد إِلا با مال وعند ا حمھور ا نافع والحقوق 
لمالیة کلھا مالء وقد ذکر القاضي أبو زید الدبوسی ھذا الاختلاف الأصولی 
ٹی کتابہ القیم : 

'' الأصل عند الإامام القرشی أبي عبد اللہ محمد بن إدریس الشافعي قدس 
اللہ سرہ ونور ضربحہ : ان النافع مدزلة الأعیان القائمة وعندنا سن زلة 
الأعیان ٹی حق جواز العقد علیھا لا غیر'؟ . 

وبعد ذکر ھذا الأصل استخرج الإامام الدبوسی مسائل شیّ جری فیھا 
الاخخلاف بین الحنفیة وا ممھورا'ء وذکر العلامة ابن امام راأي الشافعیة بقوله : 
0 1ا فرظ رق 2 1۳۷2 
)١(‏ تأسیس النظر : ٦٦‏ . 


. ٦٦ : تاسیس النظر‎ )٢( 
. ۲۸۱/۸ : فتح القدیر‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة ۲٤ )١(‏ بیع ا حقوق 

وینبغی نا أن نرجع إلی البیع وا مھر لمعرفة آراء الفقھاء ٹی الال؛ لأُم 
اتفقوا علی ان البیع هو مبادلة ا مال با مالء وا مال لازم للمھر عند ا حنفیة نظرا إلی 
ہذہ الاّیة الکریمة طإ ان َو باَوَْالكُمْ 4 فنحسب ما یشرحون ثي البیع من الأُشیاء 
الشرائیة وما یجعلون من الأشیاء مھرا أنه مال عندھم . 
رأي الشافعیة 

اتضح مما مضی أنہ لا یجب وجود شيء مادي للمال عند الشافعیة 
وقد ورد فی الکتاب الشھیر ''تحفة ا حتاج" فی الفقہ الشافعیي : "'لبیع عقد 
مامالا فوملم مج ول 0ا 

وقال السیوطي : "لا یقع اسم مال إلا علی ماله قیمة یباع بھا وتازم متلفہ 
وإن قلت وما لا یطرحہ الناس مثل الفلس وما اشبہ ذلك"'''ء فیتعین من کلام 
السیوطي بغایة من الوضوح أُن الاعتبار للعرف فی کون شيء مالا أو غیر مال 
ویتصور شيء ذي قیمة وغرامة عند التلف مالا وإن شرط بعضھم من أُھل اللغة 
بأن الال لا یتصور إلا بالعینء ویقول ابن الأثیر : "ا٘طلق علی کل ما یقتیی 
وملك من الأُعیان"(٦٢‏ : 
رأي ا لحنابلة 

وعند ا حنابلة لا بجب للمال أُن یکون من الأعیانء وقی الاقناع قد اعتبرت 
النافع لمباحة شراعھا علی التأبید بیعاء ویقول صاحب الاقناع : أو منفعة مباحة 
کممر الدار ٹل أحدہما علی التأبیدء وقد حدد ابن قدامة المال بەذہ الأّلفاظ : 
'اُن الال ما فیه منفعة مباحة بغیر حاحة أو ضرورة کعقار وجمل ودود القز 
ودیدان العید کالحشرات: وما فیه نفع حرم کا حمر وما لا بیاح إلا لضرورۃ 
)١(‏ تغحفة اج : .۲٠٢/٤‏ 
(۲) الأشباہ والنظائر : ٥٥۰۳ء‏ خاتمہ ٹی ضبط ا ال والمنقول ۔ 


(۳) الٹھایة لابن أثیر : ۳۷۳/٤٣‏ . 
ر٤(‏ الاقفاع : ۷۲ 


نوازل فقھیة معاصرة ۲٢ )١(‏ بیع ا حقوق 
کالیتة وما لا ییاح اقتناؤہ إلا ‏ حاحة فلیس مالا''''ء وبعد ذکر ھذا الکلام یقول 
ابن قدامة : إِن الصداق لا یکون إلا مالا'' ویقول أیضاء ومنافع ا حر والعبد 
افوفاسا او کر 

فعلم ان لکون ا مال یکون العرف اُساساء فما ینتفع بە ٹی الناس عرفا فھو 
مالء وما اصطلح الناس علی انتفاع شيء فھو مال ۔ 
رأي ا الکیة 

إِن أُقوال ا مالکیة وإن کانت مضطربة فی هذہ السألة؛ ولکن ظھر لنا منھا 
أنە لا یلزم لکون شيء مالا ان یکون عینا عندھمء فیقول الفقیه الشھیر ابن 
القاسم ا مالکی : بجوز أُن تکون ا نافع مھرا؛ ولکن غیرہ من الفقھاء ا مالکیة 
یکرھون أُن تکون ا نافع مھراء وإن قررت هذہ مھرا صح تعیینه والمرأة تستحقه . 

ما المنافع من تعلیم القرآن ونحوہ أو سکی الدار أو خدمة 

العبد ففیھا خلاف: قال مالك : إِنھا لا تصلح مھرا ابتداء ان یسمیھا 

مھراء وقال ابن القاسم : بھا یصلح مھرا مع الکرامة وبعض 

أئمة ا مالکیة یقولون : الحواز بلا کراہتہ؛ ولکن إذا می شخص 

منفعة من ہذہ ا نافع مھرا فان العقد یصح علی العتمد ویثبت 

للمرأة النفعة الیيی میت ھا وھذا هو اللشھور"'ء ویقول صاحب 

شرح الصغیر ھکذا : کل ما بملك شرعا ولو قل!“ء وقد عرف 

الامام أبو إسحاق الشاطي بألفاظه : ا مال علی ما یقع عليه 

الللك ویستبد بە الال" . 
)١(‏ الغی ٣٣۹/٥:‏ . 


: ٥٦١/۷ : لغ‎ (۲) 
۔٥٦٢/۷‎ : الغیٰ‎ )٢( 

. ٠۰١/٤ : الفقه علی المذاهھب الأربعة‎ )٤( 
. ۹-۸/٤ : الشرح الصغیر‎ )٥( 

)٦(‏ الموافقات : ۱۷/۲۔ 








نوازل فقھیة معاصرۃ )١(‏ غ حر 
من المنافع وا حقوق یعبر بە عن اللکیة الغرضصض أُنہ لا جب وجود المادة للمال 
عند جھور الفقھاء فیقول الشیخ عبد ال من ا لحزیري ناقلا عن رأي ا لحمھور : 
''الغرض منە أمران : الأول : اُن یکون ذلك العقد مفیدا 
للك این لت الفھتخعل افاید ق۲۱ 

وعند ا حنفیة قد اضطربت الأقوال فی تحدید ا ال یقول الحصکفی : "ما 
من شأنہ ان ترغب إليە النفس هو الال "ء وقد صرح ابن عابدین علی ھذا 
القام : بأن امراد بالشےء المرغوب فیه ا مالء لا المنفعة ویقول بعدہ : " ا ال ما 
بمیل إليه الطبع ویمکن ادخارہ لوقت الحاحة "''ء ونقل الشامی معزیا لی التلویح : 
''والمال ما من شأنہ أن یدخر للانتفاع وقت ا حاجحة "ٗ ویقول نقلا عن البحر : 
اُن الحاوي القدسی قد حدد الال بذہ الألفاظ : الال اسم لغیر الآدمي خلق 
لصال الّدمي وأمکن إحرازہ والتصرف فیه علی وجہ الاختیار(٣‏ ویقول 
برھان الدین الرغینانی : "الال ما یکن إحرازہ"' وورد ٹی الدرر شرح الغرر : 
''اطال موجود یل إليه الطبع ویجريی فیه البذل والنم" ول بحمع الأنھر 
'والمراد با مال عین بجري فیه التنافس والابتذال''“ . ویقول ابن عابدین الشامی 
أیضا: "الالیة ثیت پتحول الناس کافة آر یعضہم"': وعلی الأرحخ قد شرط 
)١(‏ الفقه علی المذاہب الأربعة : .٠٠١/٢‏ 
)٢(‏ رد افختار : ٤|٤‏ . 
() للصدر السابق نفسه . 
)٤(‏ للصدر السابق نفسه . 
)٥(‏ للصدر السابق : ٤/٣‏ ۔ 
)٦(‏ اطدایة : ٠٤/٣‏ ۔ 
(۷) درر شرح غرر : .۱٦۸/۲‏ 


(۸) بحمع الآفر : .٣/٢‏ 
(۹) رد ا تار : ٣٤/٣۔‏ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۴۲۲۲۷ بیع ا حقوق 
اکٹر العلماء للمال الادخار والاحراز ولا یوجد هذا الشرط فی تلك الصور ٹی 
غیر العین؛ فلھذا قد صرحوا بشرط العین؛ فقد صح ما قاله الشیخ مصطفی 
الزرقاء اُن التحدید ا جحامع للمال عند ا حنفیة هو ان : "الال ھو کل عین ذات 
اوت ات لن 
رأي بعض النفیة 

وھذا التحدید للمال هو المشھور عند ا حنفیة؛ ولکن إذا أمعنا النظر ٹی 
تحدید الال الذي صدر من ال تقدمین والمتأخرین فنجد هھناك الانحراف عن 
التعریف أحیانا'' فیقول برہان الدین ا مرغیناني ناقلا عن قول محمد : "ئم علی 
قول محمد نب قیمة الخدمة؛ لأن السمی مال إلا أنە عجز عن التسلیم لمکان 
الناقضة'''' وتعلیم القرآن منفعة فقطء فلا بجوز اُن یکون مھرا؛ ولکن ا حنفیة 
اُحازوا الأجرۃ عليه للضرورة؛ وہذہ العلة قد صححوا تقریر تعلیم القرآن مھرا : 
آیکتا مل د على ای مہ سد نا ۳ رف کا الکاات 
رحمہ اللہ أُن تحعل النافع کلھا مھرا واستدل علی ذلك قائلا : "'إن هذہ النافع 
أموال؛ والتحقت اتال ا وکذلك یقول ابن حیم بفرق یسیر ٹی الألفاظ : 
"لو تروجھا علی منافع سائر الأعیان ٹی سک دارہ وخدمة عبدہ ورکوب دابة 
وا حمل علیھا وزراعة أرضه ونحو ذلك ثي منافع الأعیان مدة معلومق صحت 
التسمیة؛ لأن ہذہ ا نافع أموال أو التحقت بالأُموال"ٴ' ویقول ملك العلماء 
الکاسانی رحمہ اللہ ٹی باب الوصیة أیضا اعترافا بامنافع مالا : "منھا : ان یکون 


. ۱۱۸/۳ : الدحل الفقھي العام‎ )١( 
هدایة : ۲۸/۲۔‎ )٢( 

.۳۳٣/٣ : رد ا حتار‎ )٣( 

. ۲۲۸/۲ : بدائع الصنائع‎ )٤( 

)٥(‏ البحر الرائق : ٥٥١/٣‏ ۔. 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۲۰۸ بیع ا حقوق 


مالا ... سواء کان الال عینا و منفعة عند العلماء کافة"'' ویقول فی موضع 


2.91 


آحر : " أما الوصیة با مال فحکمھا ثبوت الملك قی الال اللوصی بە للموصی لە؛ 
والمال قد یکون عینا وقد یکون منفعة "'''ء وکذلك منع الفقھاء عن ا حقوق 
والمنافع؛ ولکن توجد ھناك لنظائر استخرج با بعض ا مشایخ الحواز ببیع ا حقوق 
والمنافعء ویقول صاحب ادایة : "بیع الطریق وہبتہ جائز"' وعليه الاتفاق 
ویقول بعدہ بصدد بیع حق المرور : "وإن کان الثانی ففي اگ ہہ 
ویھذہ العبارة ألببت صاحب ادایة أُن بیع الحق جائز علی قول ۔ 

ولا بصرف النظر عما منع الفقھاء من بیع ا لحقوقء وھو لا یدل علی 
أھم لم یکونوا یعتبروھا مالا؛ لأن بعض الفقھاء منعوا عن بیع ا لمعقود عليه 
للجھالة کقول بابرتی فی حق الشرب بصراحة : انھا ‏ حم بجز بیع الشرب وحدہ ثٌي 
ظائر 7را لسہال لرغار آک لسن عال ٣‏ 

ومن ضیق من الفقھاء ٹی تعریف ا ال أولا فلما لحنوا إلی اختیار التوسع 
فیە بالعرف والعادة قالوا : "'إن الاعتیاض عن بعض ا حقوق والتنازل عن بعضھا 
جائز ولا تقل نظائرہ عند الفقھاء وجوز بدر الدین العیبي وبعض من العلماء 
لتنازل عن حقوق الوظائف أُخذا للأجحرۃ*”' قال ا حموي : وقد استخرج من 
مشایخنا نور الدین علی القدسی صحة الاعتیاض عن ذلك فی شرحہ "''ء ومن 
أوصی لشخص عبدا بالملك ولشخص بالحدمة فیجوز لشخص آخر أُن پتنازل 


. بدائع الصنائع : ۳۰۲/۷ء بیان شرائط اللوصی‎ )١( 

)٢(‏ بدائع الصنائع : ۳۸۰۲/۷ بیان حکم الوصیة ۔ 

. ٠٤/٢ : اطدایة‎ )٣( 

)٤(‏ عنایة علی اطدایة : ٣۰٢/٥‏ ۔ 

١٤/٤ : انظر : الأشباہ والنظائرء القاعدة السادسة ورد ا تار‎ )٥( 
۔٠٥١/‎ ١ : رد ا تار‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۹ بیع الحقوق 
عن حقہ ویأحذہ بە العوض من الالك''ء وجوز حق بدل ا خلو حمد بن بلال 
ا حنفي وتقی الدین بن معروف الزاہد والشیخ أبو السعود مفؾّ دار السلطنة 
السلیمانیة '' وإن کانت ھذہ الآراء مختلفة غذہ القاعدة الی صحت عندھم ۔ 

'التقوم یستلزم امالیة عند الإمام واللك عند الشافعی"''ء حؾ قال ابن 
عابدین : إِن عدم جواز الاعتیاض عن ا حق لیس علی إطلاقه ورأیت بخط 
بعض العلماء عن المفیؾ أبي السعود أنہ أفی بجواز اذ العوض ف حق القرار 
والتصرف وعدم صحة الرجوعء وبا حملة فالسألة ظنیة والنظائر مشابھة 
وللبحٹ فيه ال“ . 

ومما یجدر التوضیح بہ أُن منتبع کتب الفقه الاسلامی یجد تناقضات ى 
کثیر من ا مسائل ای هما صلة بالأموالء وکان سببھا ان الفقھاء لا یعتبرون شیئا 
من قبیل الأموال إلا إذا کان عیناء ولا شك ان ھذا الشرط کان اتفاقیا ومناسبا 
لأوضاع خاصة ما آل إی أنه جعل اُساسا لکون شےء مالا من الأموال المعتبرة 
شرعاء ومع ان الفقھاء لم یشترطوا بذلك - فیما أُری - إلا لأن ادخار ا مال أو 
العمول بہ ‏ م یکن ممکنا ٹی ذلك الزمان إلا إذا کان عیناء وأما الأشیاء غیر ا مرثیة 
حو الکھرباء وا مواء والغاز وما إی ذلك من الاأُشیاء المعنویة الیيی توجد لاحرازھا 
طرق دستوریة فی العصر ا حدیث نو التسجیل والامتیاز والاعتراف بالخترعات 
رمیاء فلم یکن بیال اأحد ٹی الزمن ا ماضي فقد تخترع الأُشیاء ا حدیدة الیي لا بمکن 


. موي علی الأُشباہ : ١١٦۱ء ط : دیوبند‎ )١( 

)٢(‏ موي علی الأُشباہ : ١٦٦۱ء‏ رد ا تار : ٥٦/٤١‏ ۔ 
)٣(‏ رد ا تار : ٣/٣۔‏ 

.۔٠٥/‎ ١ : رد ا تار‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۰ بیع ا حقوق 
رؤیتھا بالعین ولکٹھا تحرز بطرق لا یعرفھا الفقھاء فیما مضی من الزمن ولذا 
لا یناسب التاکید علی شرط العین فی اعتبار شيء مالا ٹی عصرنا ھذا . 
العناصر الثلائة الأساسیة للمال 

یری کاتب ھذہ السطور : أُن الشيء لا یکون مالا متقوما إِلا بثلائة 
عناصر : الأول ان یکون مباحا بالشرع؛ وعلی ھذا ان الفقھاء لا یعتبرون الیتة 
مالاء ولا ا خمر ٹی حق ال مسلمین اتفاقا ۔ 

والثانی : ان یکون مالا منتفعا بە؛ ولذلك بیع دود القز وبیضته جائز عند 
محمد؛ لکونہ منتفعا بە وعليہ الفتوی''ء وبہ قال الإمام الزیلعی : "لن الدود 
ینتفع بہ وکذا بیضتہ نی الال" وعند الامام أي حنیفة وأبی یوسف لا بجوز: 
وعلی هذا اختلاف الفقھاء ٹی شراء النحل ۔ 

ویقول صاحب بجحمع الأفر : 'والشیء نما یصیر مالاء لکونہ متفعا بہ'ػ 
ومنع النووي عن بیع حشرات الأرض الأحری إِلا أنه أجاز بیع النحل؛ لأنە 
حیوان طاہر منتفع بە'ٴٗء وقی ال حشائش والنباتات السمیة یقول صاحب الاقناع 
: فأما السم من ا حشائش والنبات بأن کان لا ینتفع بە وکان یقتل قلیله مم بجز 
بیع وإن انتفع بە أو یکن ای مس گا تر مار ضا حا ۳ 

الثالث : العرف والعادة : وما یروج بیعه فی العرف والعادة یکون مالاء 
ولا شك أُن الأئمة الأربعة متفقون علی أن الشیء إذا تروج فی العرف یکون 
مالاء ویقول السیوطی (کما نقلت قوله سابقا) ٹی تحدید ا ال : "وتلزم متلفه 


)١(‏ البحر الرائق : ۷۸/٦‏ ۔ 

. ٦٤/٤ : تبیین ا حقائق‎ )٢( 

(۳) بحمع الأفر : ١۷/۲‏ . 

. ۳۲۲/۹ : انحموع شرح الهذب‎ )٤( 
+480۷ : الاقاع‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۳۱ بیع ا حقوق 
وإن قلت ومالا یطرحہ الناس''''ء وقد مضی قول ابن عابدین الشامي من قبل 
'مالیة قثبت بتمول الناس کافة أو بعضھم'''ء ومن الأأشیاء الي لا یطلق علیھا 
الفقھاء ا ال ولا یجوزون بیعھا قد جوزوها بعد بالعرف والعادةء فمنھا العلق 
یقول ابن نحیم : "'ولکن ىي الذخیرة إٰذا اشتری العلق الذي یقال لە بالفارسیة" 
وسل سور رت اعل اسر یہ انی لد مل انان و 
ویقول الشلیي باحثا علی جواز بیع النحل 'لأنہ معتاد فیجوز للحاجة"''ء وفی 
عصرنا هذا إِن بعض ال حقوق قداعتبرت مالا عند الناس؛ ولا شك ان یکون مالا 
ویجوز بیعهء وھذا ا خلاف لیس بخلاف البرھان؛ بل من خلاف الزمان ۔ 

کما نقلت سابقا ان الامام محمد والامام الکاسانی وغیرما من ا حنفیة 
یقولون : إِن الاُشیاء ال تعتبر غیر مادیة یکون مالاء ولا شك ان ھذا الرأي 
یوافق رأي ا حمھور ‏ فیما اُری - ولا بخالف رأي ال حنفیة فعلینا ان ننظر ٹ 
ھذا اللوقف أُن الفقھاء حینما منعوا عن بیع ا حقوق نحد ناك قید "ا حقوق 
ائحردة"' ویتفقون علی أُن المفھوم الخالف ثٹي کلام الناس والفقھاء معتبر فعلم 
أن ا حقوق غیر ا حردة امالیة هي من الأموال . واللہ أعلم 
اُدلة ا جمھور 

علینا أُن نتفحص ي الدلائل جممیع الفقھاء الذین یعتبرون الال أن یکون 
مادة وعینا والذین لا یعتبرونه عینا ولا مادة ٹی هذہ السألة فدلائل الذین 


لا یعتبرون لکون شيء مالا ان یکون عینا ومادة کما یلي : 


. "٢٢ : الأشباہ‎ )١( 

)٢(‏ ردا تار : ٣/٣٢‏ ۔ 

)٣(‏ البحر الرائق : ۷۸/٦‏ ۔ 
)٤(‏ شلي علی التبین : ٦٤/٤‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة ۳۳٢ )١(‏ بیع ا حقوق 

أ) النافع ھی الشےء الذي بمیل إليه الطبع وترغب إليه النفسء وإن الانسان بیذل 
لە الُّ٘شیاء منھا ذات قیمة ومنھا ذات رخیصة ولا تقوم امصال الانسانیة 
والبشریة بوجود المادة اخحضةقت بل پستمدھا الانسان ۔عمنافعھا وھی مقصود 
الأعیانء فعلم أنه إذا کانت الأعیان مالا فبالأوی تکون ا نافع مالاء کذا قال 

ب) وقد تروجت الیوم ا نافع للُغراض الالیة وللتجارة ٹی السوق وف الأمور 

ج) واعتبرت الشریعة الاسلامیة المنافع مالاء فاکدت لکون ا مھر مالاء کقوله 
تعالی طإ وَأحلْ لَکُم ما وراء ذَلكُمْ اُن کَیَوا بأوَالکُم بچ''' والفقھاء متفقون 
علی أُن تحعل النافع مھرا ۔ 

د) وا لمنافع تروجت ق کل عقد من العقود سواء کان صحیحا أو فاسدا وعليه 
الغرم عند التلف؛ ہذا ما یدل علی مالیتہء ولیس للشبہ ھنالك بجحال بأن 
تکون النافع مالا بنفسھا؛ بل تکون ٹی حکم الال ثی صورة العقد؛ لأن 
لکر د0ا سد کت الف مایا رک ترابت ات سر ھا ا 
قدمھا الشیخ أبو زھرہہ أنا أضیف إلیھا قائلا ۔ 

ھ‌( إِن کثبرا من العقود من اااجارة وغیرھا قد جعلھا ا حنفیة خلاف القیاس؟؛ 

الحکم الشرعی خلاف القیاس یکون خلاف الأصلء وقد یقبل ذلك عند 
الضرورةء وإن اعتبرت المنافع علی فقہ الأئمة الثلاق فلا حاجة إلی اُن تحعل 
خلاف القیاس . 


)١(‏ قواعد الأحکام : ۱۷/۲۔ 
)٢(‏ رقم الأیة : ٢٢ء‏ من سورة : النساء ۔ 
(۳) اللخص : من ا ملکیة ونظریة العقد ٹی الشریعة الاسلامیة لأبی زھرة : ١۷‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 07 بیع ا حقوق 
دلیل ا نفیة 

الذین یقیدون ا مالیة با مادة والعین إنھم یستدلون باللغة بأن ا مال ماأخوذ 
من التمولء معناہ الصیانة وا حفاظء والمنافع تعدم قبل الوجود ولا نحتمع بعد 
الوجود ولا تبقی؛ و-ٰذا السبب لا تسمی با مال کفعل الڈکل فان ذلك منفعة 
ومن یأکل الطعام فلا یقال لە : إِنە یتمول ذلك ا ماکول: ولا یصون أي شيء 
إلا إذا کان عینا مادیا وحسوسا؛ ولذلك لا یطلق ا ال إِلا علی أعیان لا علی 
النافع والحقوق . 

قلت : إِن ھذا الاستدلال فیه نظر؛ لأن تلك الصور یمکن إحرازھا 
وادخارھا ٹی ھذا العصر ا حاضر کما ذکرت سابقاء وقی الشریعة الاسلامیة 
توجد نظائر کثیرۃ بأن اللفظ معناہ عاما کان أو خاصا قد بخصص أو یعمم فيه 
بالعرف العام أو عرف الشارعء وإذا کان اللفظ عاما فی العرفء فلا بجوز ان 
یتحرز کلیا عن المفھوم الذي تحدد اللغة؛ لأن العرف مقدم علی اللغة؛ ولذلك 
یقول الفقھاء : " ا حقائق العرفیة مقدمة علی ا حقائق اللغویة ' وقد بخصص العیٰ 
اللغوي بالعرفء ویقید بە وقد یبطل بە کما یقول الفقھاء : العرف اللغوي مؤٹر 
ٹی اللفظ اللغوي تخصیصا وتقییدا وإبطالا ۔ 
تقسیم ا حقوق 

أما البحث فی ا حقوق ای کانت بحردة ولا بجوز بیعھا والحقوق الؾ 
کانت غیر بحردة ویجوز بیعھاء ففيه أقوال مختلفة ننقلھا ٹی هذا اللکان ۔ 

الأول : ا حقوق الي تدرك با حس والعقل مثل حق ا مشورة یقال ما 
الحقوق اٹ حردةء وا حقوق الي تدرك با مادة والأعیان مثل حق القصاص الذي 
یثبت ‏ القاتل ویتنازل عنه ورثة القتول یقال ھا حقوق غیر بحردۃ''' وقد بین 


. "۷٥. ١٢ : حق الابتکار ٹی الفقه الڑسلامی المقارن‎ )١( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ نیروں بیع ا حقوق 
صاحب ادایة العلة بعد ذکر جواز حق ا مرور قي روایة : أما حق ا مرور متعلق 
می نے رارس الع نات (اغان ٢۷‏ 

الثان : وللحقوق التقسیم الثانِ الذي بیٹھا الشیخ محمد تقي العثمانِ 
حفظہ اللہ حاصلہ : ان بعض ا حقوق أُتیح لدفع الضرر فقطء والحق أُن الانسان 
لا یستحق ہذہ ا حقوق مثل حق الشفعة وحق الحضانة وحق العدل بین 
الزوحات وغیرھاء ھذہ ا حقوق الیي یستحتھا الانسان عند الضرورة إذا تتازل 
أحد عنھاء تکون علامة علی أنہ لا بجحتاج إلیھاء ولذا لم یبق لە أي ضرورة مثل 
ہذہ ا حقوقء فلا تباع ہذہ ولا بجوز بھا الاعتیاض من اي طریقء وقد أُوضح 
ابن عابدین الشامی فارقا بین حق ا خدمة للموصی لە وبین حق الشفعة للشفیعء 
وحاصلہ ان ثبوت حق الشفعة للشفیع وحق القسم للزوجحة وكذلك حق ا حیار 
ی النکاح للمخیرةء إنما ہو لدفع الضرر عن الشفیع والمرأ وما تثبت لذلك 
لا یصح الصلح عنه؛ لأن صاحب ا حق ما رضي علم أنه لا یتضرر بذلك؛ 
فلا یستحق شیئاء اما حق الموصی لہ با لخدمة؛ فلیس کذلك؛ بل تثبت لە علی 
وجہ البر والصلقہ فیکون ثابتا لە اُصالق فیصح الصلح عنه إذا تنازل عنہ لغیرہ''' ۔ 

والحقوق الأخری الثابتة من الشارع أو بالعرف الي تتعلق بالمصالح 
العامة هي الیي تثبت لشخص أصالق ا نوعان : 

أحدہما لا تنتقل ممن ثبت لە إلی غیرہ؛ مثل حق الشفعة وحق الولاء وحق 
النسب وحق القصاص وخیار اللخیرۃ وحق الطلاق وما إلی ذلكء فمثل ھذہ ا حقوق 
لا بجري فیھا البیع ولا الانتقال من رجل إلی رجل آخر بعوض أو بغیر عوض . 

والٹانی : تحري ٹي بعضھا الصلح علی مالء فیجوز الصلح من دم العمد 
ویجوز التخارج قي المیراٹ؛ ولکن لا بجوز لأحد ان بیع إلل غیرہ معیٰ أُن ینقل 


. ٥٤/۳ : اھدایة‎ )١( 
٠٦/٤ : رد ا تار‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرۃ )١(‏ 0 جع تر 
حقه إلی غیرہ بطریق البیعء ومأخحذ ہذا ا حکم نمیہ ہل عن بیع الولاء 
"0 

أُما ا حقوق الیي هي مدسزلة ا مال ویجوز بیعھا وشراؤھا فقسمھا ماحة 
الشیخ محمد تقی العثماني حفظہ اللہ بین ستة أأقسام؛ ولکن یدخل کلھا فی ثلاة 
أقسام بالنسبة إلی ا حکم؛ وہي : حقوق ضروری وحقوق أُصلیة متنقلة 
وحقوق أصلیة غیر متنقلة ۔ 
الصور ال مروجة لبیع ا حقوق 

الصور السائدة ثی ہذا العصر لبیع ا حقوق والنافع ھی کما یلی : بیع 
بدل ا خلو وحق الاختراع وحق التالیف وحق الشعار اللسجل وبیع ال حو؛ 
والرخحص التجاري . 

: بدل الو‎ ,١ 

مسألة مال الخلو قد بحث فیھا الفقھاء الکرام ٹی بجحمع الفقه الاسلامی 
سابقاء وقرروا فیھا قرارات واضحة بالاتفاقء فھی من المسائل المفروغ عنھا؛ 
ولکن مع ذلك إِن ری أنھا بیع المنفعة الؤبدة بدلا من الاجارۃ وغیرھا علی 
مذھب الشافعیة والحنابل وتعد من جملة الأموالء فلا نحتاج حینئذ لی 
التأویلات ولا تعرض لنا الاشکالات الفقھیة . 
حق التالیف والطبع والاختراع 

وبیع حق التألیف والطبع والاختراع قد أجازہ القانون الدولیء وراجت 
ٹی العا م کله عرفا وعادق ویقول محمد الشیخ محمد تقي العثمانی حفظہ اللہ مثبتا 
أصلہ بالحدیث الذي رواہ أبو داؤد فی کتابہ "من سبق إلی ما لم یسبقہ مسلم 


)"( البحاريء کتاب العتقء باب بیع الولاء وھبته رقم ا حدیث : ٣٥٠۳٢‏ ومؤطاء امام محمد باب 
الرجل یکون لہ العطایا و الدین علی الرجل الح ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 01 وت 


فھو لہ" فالحقیقة ان ھذہ ا حقوق مباحة شرعا ومنفعذف وراج بیعھا یی العرف؛ 


ولذلك یجوز بیعھاء وإن من الفقھاء والعلماء الکبار قد مالوا إی جوازھاء 
نظام الدین ‏ رمھم اللہ من علماء الٰند والکبار . 
دلائل من لا بجوزون بیع حق التالیف : 


۱ 
4 


إِن ھذہ ا حقوق لیست من الأعیان؛ لُٹھا من ا حقوق ا حردة الؾ لا بجوز بیعھا ۔ 
ویستحق للإانسان ان یستفید مما اشتراہ من الکتاب وغیرہ مھما کانت صور 
الاستفادةء ومن ذلك تصویر الکتاب وطبعه من جدید . 


. ا حظر علی الطبع یدل علی کتم العلم . 
. وففی الني لن من الصکاكء والمراد بالصکاك ورقة التصریح الي تعطي 


ا حکومة الناس للماگز لات وعبرہ ابن عابدین الشامي عن بیع البراءات : 


. ومنع ا حدثون عن الأجرۃ علی التحدیث؛ ومن هنذا القبیل أجرة الطباعة 


واليکر غلی الہگت فة7 


. ویقال من دخل فی ملکہ کتاب أأوسلعة فھی لە؛ لأنھا مباح ٹی الأصل 


فیستعملھا کیف یشاء؛ ولکن إِذا أُمعنا النظر فی هذہ الدلائل ال مذ کورۃ؛ 
فلا نحد أي دلیل یکفی لائبات دعواہم . 


. وقد مضی سابقا أُن القصود بشرط العین عند الفقھاء کون الشیء مدخراء 


وهذا لا یع أنە یکون مادیا؛ بل یکون إحراز ا حقوق للتسجیل القانوتی أیضا . 


. ومکن للانسان ان یستفید من الکتاب والأشیاء بعد تملکھا ولا بجوز لە 


اشراق الاختراع الذي سبق إليه اأحد أو طبع الکتب الذي یضر البائع 
الأصليء وقد أصاب الشیخ محمد تقی العثمانی إذ قال : الانسان عتلك 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۷ بیع ا حقوق 

النقود؛ ولکن لیس لأحد ان یصوغ العملات والنقود أو یطبعھا علی ھذا 

الأصلء کذلك لا بیجوز للانسان أن بیجعل خاتما لشخص آخر أو لمؤسسہ؛ 

لأنه موجب للضرر . 

والحظر علی طباعة الکتاب لیس فی حکم کتمان العلم ولیس نقیض مفھوم 
کتمان العلم ان یؤذن لکل شخص بالطبعء ومدارسنا تقوم بتدریس العلم ونشرہ 
فھل یؤذن لکل طالب ان یتدرس فی أي صف شاء سواء التحق با ام لا ؟ 
حق الولاء 

قد جعل حق الولاء کحق النسبء حیؾ یعد الولاء من اُسباب الورائة 
کالنسب والقرابة؛ ولذلك لا یصح قیاس ا حقوق الأحری علی حق الولاء یقول 
حکیم الاسلام الشاہ ولی اللہ الدھلوي فی حق الولاء : ''والذي عليه أھل العلم ان 
لولاء لا ییاع ولا یوھب إُھا سبب یورٹ کالنسب'' . 
وأما منع بیع الصکاك والبرآت؛ فاختلف الفقھاء فيه فیقول الشوافع بجوز 

بیع الصکاك والبرآت إِذا باع المشتري برحل آخر بعد اشتراء صاحب ا حق 
الأصليء وعلی رغم ذلك بجوز بیع حظوظ الأئمة عند ا حصکفی وقد استدل 
ا حدثون علی منع بیع الصکوك بأنه بیع قبل القبض الذي لا بجوز وقد نقله 
امام مسلم مع الأحادیث الي نھی فیھا عن البیع قبل القبض وروایة الامام مالك 
الی رواھا أبو ھریرۃ رضي اللہ عنہ صربحاء وقد بین فیھا وجہ الع لقوله : "نم 
باعوها قبل اُن یقوموہا''''ء وأوضح النووي رحمہ اللہ بن وجه الع هو البیع قبل 
ای۶" مھا الستَرۃ ئل ھا فراص لت ٣گ‏ 


.۲۰۹/٢ : السوی‎ )١( 
۔‎ ٦٦٢ - مؤطا الامام مالكء باب بیع الطعام قبل أُن یستوق‎ )٢( 
. ١إ٥ النووي علی مسلم‎ )٣( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳۸ بیع ا حقوق 
ویقول الإامام حمد رم اللہ : وجہ امنع ہو الغررہ فلا یدري أ یخرج أم 
مہ ا 
وقی البحث الذي نحن بصددہ ان الصنف آو اللخترع یبیع الشيء الذي 
م یکن وھو السبب قي إیجادہء وإذا کانت الؤلفات والسلع المخترعة موجودة 
عند الناشر أُو الصائع فیکون هھم إذن تام من أُصحاب ا حقوقء ویعتبر علیھا 
القبض, فلیس لأحد ان یقول : إِن ھذا البیع یعد قبل القبض؛ ولو سلمنا أنه بیع 
قبل القبض؛ فلا ینکر أھل العلم من ان ھہذہ ا حقوق من قبیل الاستصناع أیضا 
وقد استٹیٰ من بیع اللعدوم والمٹھی عنه قبل القبض بالاجماعء وإذا صار ٹی حکم 
الال عقتضی العصر ویجوز للمؤلف والناشر والموجد والصانئع أُن بییعوا تلك 
الأشیای فمن استعمله بغیر الاستحقاق یعد غاصباء ولا یکن ان تکف ید الغاصب 
عن التصرف بسھولةق فیجب عليه الضمان إِذا انتفع عند ا حنفیة وعند الفقھاء 
الاکیح ارتا کا باعل قاضہت نالعا رازارتاف!ونکارهی 
.٦‏ لا شك ان أحذ الأجرة علی التحدیث لا یجوز عند آکثر السلف من 
العلماء الکبار مثل الحسن البصري وحماد بن سلمة وسلمة بن شبیب وسلیمان 
بن حربء وأبي حام الرازي وشعبة وأ مد بن حنبل؛ بل إنھم لا یقبلون روایة 
و ا ار ای سر مو ا را ان یت ات ا ان 
التحدیث ونقل عن یعقوب أنه یأحذ دینارا علی التحدیث علی حدیث أبي ھریرۃ 
ھذا : "لا بیوان أحدکم تی الاء الدائم'''“ ء وروي أُن ابا نعیم وعلی بن عبد العزیز 


. ۳٥٣ - مؤطا الامام محمد باب الرحل یکون لہ العطایا أو الدین علی الرجل فبیعه قبل ان یقبض‎ )١( 
. ٠٣٥/٢ : جامع الفصولین : ۱/٦۱۷ء طحطاوي علی الدر‎ )۲( 

(۳) الکفایة ٹی علم الروایة : ٢۲۰ء‏ باب کراھة أُخذ الأجر علی التحدیث . 

)٤(‏ الصدر السابق ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۹۹ بیع ا حقوق 
یأحذون الأجرة علی التحدیث وطاؤس وبجاھد من التابعین الکبار یأحذان 
الأجر علی التحدیث بغیر عذر؟ . 

ومع ذلك إذا قسنا حق التألیف علی جواز أجرة الامامة والأذان وتعلیم 
القرآنء فذا أوفق ٹی ہذا العصر؛ لصیانة الدین ونشرہ ولا شك ان استمراریة 
عملیة التألیف والتصنیف لا تقل أ میة عن تعلیم القرآنء وعلی ھذا أجاز الفقھاء 
اڈ الغزض ما قعلیم الٹرآن ٠‏ 

ٹم الذین بپیحون طبع الکتب والؤلفات ونشرھا لا ینبغی مم أُن یغفلوا 
عن ا حقیقة . وھی أن إباحة شےء لا تستلزم کونە مانعا عن البیع فإنه ییاح لکل 
تاجر أُن یقدم البیع أمام أحد کما بجوز لکل مشتر أُن ییتاع أُشیاء من التاجر؛ 
ولکن ما قدم تاجر البیع أمام أحد لا بجوز لأحد أن یقدم مبیعه أمامہ وكکذلك إِذا 
ساوم مشتر وغلب علیہ رجحانہ لا بجوز لشخص آخر ان یساومه ویعبر هذا 
لعقد فی ا حدیث النبوي عن سوم علی سوم أحیە!'' . 

وکذلك تھی عن الخطبة علی حطبة أحیہ“' ء وا خطبة تحوز فی نفسها 
لکل أحدہ وھناك المسائل الییّ یرد فیھا النص واضحا؛ ولکن استثنیت منھا صورة 
نظرا إلی الحکمة الشرعیق مثلا : یجوز لکل أحد ان یییع أشیاءہ بأي ٹمن شاء بل 
ھی الببی گل أن یتدخل أحد فی تحارۃ أحداٴ؛ ولکن إذا استغل أحد وأغلی فی 
القیمة فأجاز الفقھاء ا حکومة "ان تسعر إن کان أرباب الطعام یتحکمون 


)١(‏ الکفایة : ۲۰۷ء ذکر بعض أخبار من کان یأحذ العوض علی التحدیث ۔ 

)٢(‏ رسائل ابن عابدین : ٣۱٢٥-۱١/۱١‏ ۔ 

(۳) مسلم؛ باب تحرع بیع الرجحل علی بیع أُخيه رقم ا حدیث : .٥٥٥١‏ 

)٤(‏ بخاريء باب لا بخطب علی خطبة أخيہ رقم الحدیث : ٥٥١٦ء‏ ومسلم باب تحرم ال خطبة علی 
خطبة اي رقم ا حدیث : ۱٢١٤١‏ ۔ 


. ۸۹/۲ : أبو داؤد عن انس‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ جس بیع ا حقوق 
ویتعدون فی القیمة فان کان أرباب الطعام یتحکمون ویتعدون ى القیمة تعدیا 
فاحشا وعجز القاضی عن صیانة حقوق ا مسلمین إلا بالتسعیر فحینذ لا بأس بە 
ان کان ول ای مرن ای غلیدسی لمت ان معن 
الصنف والناشر حق التصنیف بصیانة حقوقه ویلزم الناشرون لحفظ حقوقھم . 
۳ بیع الشعار اللسجل 

تسجل الیوم الشعارات والأماء وإذا استعملھا رجحل آخرء فھو یعد 
ضررا فاحشا وخدعا کبیرا فی المعاملاتء والشرع الاسلامي بحض الناس علی أن 
لا یعمل الانسان عملا یخدع بہ الآخرء ولذا من یصون ا مه أو شعاراتهہ فھذا 
لا یتناقض مع الشریعة الاسلامیة ومع ذلك ھذا حق تتعلق بە المنافع الاقتصادیق 
یعد ٹی حکم الال عرفا ویجوز بیع یقول الشیخ الف شرف علی التھانوي : 
بجوز لکل أحد ان یسمی لأعمالہ؛ ولکن إذا می ''عطرستان"' أو "کلشن أدب"' 
فتعلقت بە اللصال التجاری فلا بجوز لرجل آخر ان یسمي دکانہ بذا الاسم 
نفسه وإذا کان اللقصود حصول ا ال والمنافع التجاریة ٹی ا مستقبل باسم خاص 
فیجوز اأخذ العوض عنھا نظرا إلی الثقة ال حصلت ہہا''' . 
.٤‏ بیع ا جو 

إن الفقھاء ا حنفیة اتفقوا علی عدم صحة بیع ا لحو؛ ولکن تلفون فی 
تفسیر أُسباب عدم الصحةء وبیع حق ا مرور صحیح عند ا حنفیة ٹی روای فیقول 
ال حصکفی: وبە أُحذ عامة الملشایخء ویقول ابن عابدین : وھو الصحیح وعليه 
الفٹریٰ'' . 


. ۲۷/۲ : تکملة فتح القدیر‎ )١( 
۔٠٢١/۳‎ : پمعداد الفتاوی‎ )٢( 
۔۱۱۸/٤‎ : رد ا حتار‎ )٣( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ بیع الحقوق 

ینشأً ہناك سؤال ان حق ا حو والمرور إذا اشت رکا ٹی ا حق فلماذا یجوز بیع 
حق ولا یجوز بیع حق آخر ؟ 

وقد أجابہ صاحب ا دایة؛ بقوله : ان حق التعلی یتعلق بعین لا تبقی 
رس لعاف الام انا ھی زور ما من سی سس اون اف 
الأعیان'''ء وجھة نظر صاحب افدایة تصح إذا کان الفرق بین بیعین نفس الفرق 
الذي أشار إلیهہ صاحب ادایة؛ ولکن الأمر لیس کذاكء ولذلك رجح ابن 
عابدین الشامی بأن حق ا لمرور یتعلق برقبة الأرض؛ وھي مالء وحق التعلی یتعلق 
با مواء وھو لیس یمالء وھو یقول : والفرق بینە وبین حق التعلیء حیث لا بجوز 
أُن حق ا مرور حق یتعلق برقبة الأرض؛ وھي مالء أما حق التعلی فمتعلق بالدار 
وھو لیس بعین مال''' ء وإذا تقحصنا فی قول این عابدین حد هناك قولا لیس 
دلیلا قویا للفرق؛ بل فیہ نظرا لن حق ا مرورء کما یتعلق بمستوی الأرض؛ 
کكذلك حق التعلی یتعلق بعین ا الیة بالدار امبنیة وہذا یقتضی جواز بیع العلو ۔ 

أُما ا مالکیة فقد أباحوا بیع ا مواء کما قال أبو البرکات الدردیر : ''وجاز 
بیع ھواء فوق ھواء وأولی فوق بناء؛ کان یقول المشتري لصاحب أُرض بعيي 
عشرة أُذرع من افواء فوق ما تبنیە بأرضكء وإن وصف البناء الأعلی والأسفل 
للڈمن من الغرر وا حھالق وعلك الأعلی جمیع اواء الذي فوق البناء الأسفل؛ 
ولکن لیس لە ان یزید علی ماشرط علیہ" . 

والمراد من توصیف العلو بأن یصف ذات البناء من العظم وا حفة والطول 


: ع۶ ہے )٤(‏ 
والقصر ویصح ما یب بە من حجر أو آجحرٴ . 


. ٥٤/٣ : امدایة‎ )١( 

۔۱۱۸/٤‎ : رد ا حتار‎ )٢( 

. ٠٣/۳ : الشرح الصغیر‎ )٣( 

. ۳٣/٤ : حاشیة الصاوي علی الشرح الصغیر‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ بیع ا حقوق 
التر حیص التجاري 

الترحیص التحاري علی نوعین : أومما ما یعم لکل حامل الترخیص ولا 
بختص بشخص خاص فیجوز بیعہ؛ لأنہ مال أو أ حق بمال؛ ما فیه منفعة مالیة 
وثانیھما أُن بختص برجل خاص والقانون لا یسمح لغیر صاحبهہ فلا بجوز بیعہ؛ 
ما فیه من الغرر . 
خلاصة البمحث 

.١‏ الال یطلق علی کل شيء یعتبر قی الشرع مباحاء ومکن ادخارہ 
والانتفاع بہ بطریق مادي أو معنوي کالتسجیل الرسمی ونحوہ والعرف هو الأساس 
ٹی هذا الباب ۔ 

٢‏ ا حقوق : ہي الصاخ الؾ ثبتت بأمر شرعی؛ أو بالعرف الذي ینسجم 
مع روح الشریعة المطھرة ولا یتناقض معھا . 

۳ الحقوق ا خاصة لدفع الضرر التمحض لا بجوز بیعھا ولا الاعتیاض عتھا . 

.٤‏ ا حقوق الي تثبت أصالق بیمکن انتقالما من رجل إلی آخر تعد من 
الأموال ویجوز بیعھا وشراڑھا . 

.٥‏ ا حقوق الیي تثبت أصالة ولا تحتمل الانتقال وأصبح التنازل عنھا 
بالعوض معروفا ومتعارفاء فیجوز التنازل عنھا بالعوض . 

: أحکام ا حقوق کما تلي‎ .٦ 

ا) حق ا خلو بجوز بیعہ فإنه بیع لمنفعة القبض وحق الاجارة للابد . 

ب) یعد حق التألیف ٹی حکم ا ال للمصنف والناشرء فیجوز بیعهہ وأما 
طبعه بغیر إذن المالك فھو کالانتفاع من اللغخصوب؛ فیضمن الغاصب . 

ج) بجوز بیع الأأ ماء اللسجلة والشعارات التجاریة بشرط ان یکون 
مسموح الانتقال من ملك لی ملك آخر؛ للا یقع الناس ٹی الغرر وا خداع . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ رای بیع ا حقوق 

(۵) لا بجوز بیع العلو علی ما قالت ا حنفیة خلافا للمالکیة ویسع العدول 
پل الفقہ امالکي ٹی هذہ القضیة نظرا إلی الظروف ال الیة ونظرا إلی التیسیر علی 
فا 

)(۷) الخلاف الذي وقع قي بیع ا حقوق وتعیین حقیقة ا مال أساسه 
الاجتھاد والرأي ولیس النص . 

هذا ما عندي: والل اأعلم بالصواب وعلمه أتم وأحکم 
ر029 98-_ٴؤ9و)۔ 


نوازل فقھیة معاصرۃ 


لبیع بالتقسیط 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ البیع بالتقسیط 


البیع بالتقسیط 
قائمة الأمئلة 

الحاجة أم الاختراع؛ لأجلھا تکشف الأشیاء وتخترع؛ وتستجد 
طرق المعاملات وتروج وتنعقد القضایا والمسائلء ومنھا البیع 
بالتقسیطء رجل بحتاج إلی شيء ویرید ان یشتریہ؛ ولکن تمنہ 
یفوق صلاحیتہ للشراء فلا یستطیع تحقیق حاجته والتجار 
البارعون بحثوا عن حل هھذہ ال مشکلة فقدموا صورة البیع 
بالتقسیطء لیشتري ا حتاج ما بجحتاج إليه بأداءِ ٹمنہ فی عدة 
أقساط (حسب صلاحیتہ وظروفه) 

فالصور الرائجة لمثل هذہ المعاملة تطرح عدة تساؤلاتء وھی : 
.١‏ ھل یصح ان یکون ٹمن الشےء المبیع نسیئة اکثر منە نقدا ؟ 
٢‏ ھل یلزم أأداء الثمن اللؤجل فی دفعة واحدة أو بجوز أداؤہ ٹی 
أقساط عدیدة مثل ان یکون ٹمن الشيء عشرة آلاف روبیة 
فیؤدی ٹ عشرة اأقساط . رکل قسط لَلف رویة يی کل شھر) 
۳. رجل یبیع البضاعة نسیئة وحالاء ویعقد ا لمعاملة بأن ٹمن 
البضاعة حالا مائة روبیة مثلاء وٹمنھا نسیئة مائة وربع مائة 
روبیق فما حکم الشرع لذہ المعاملة ؟ ھل یلزم لحواز زیادة 
الثمن ٹي البیع نسیئة ان لا یذکر إِلا النسیئة فقط ؟ 

.٤‏ زیادة الثمن ٹی البیع نسیئة بالنسبة للبیع حالاء ھل تدخل ٹی 
الرتاس میا السر ال آ فی الرائل رید عغرضاعر الرتقا 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ البیع بالتقسیط 
.٥‏ تاجر یبیع نسیئة بحیث ان ٹمن البضاعة فی صورة أدانہ نی 
ستة أقساط انا عشر ألف روبیة (کل قسط لاألفین) وقی 
صورة أدالہ فی ایی عشر قسطا ثلالة عشر ألف ومائنا روبیة 
(کل قسط لألف ومائة)؛ فیقدم التاجر کلتا الصورتین أمام 
الشتري تم یتفقان علی إحدی الصورتینء فما الحکم الشرعي 
ٰذہ المعاملة ؟ 
.٦‏ تم بین الفریقین ٹمن المبیع حالا عشر روبیات؛ وتم كذلك 
أنه إٰذا م یدفع الثمن خلال شھر واحدہ فتضاف روبیتان علی 
اٹمن وعلی تاعیر کل شھر تضاف رویتان: فما الحکم 
الشرعي عن ھذا ؟ 
۷. ٹی العقد نسیئة تم تعیین الثمن مؤجلا مع تعیین الد سواء 
قی الأقساط أو ٹی دفعة واحدةء واتفق كکذلك ان فی صورة 
عدم أداء الشمن کاملا أو الأقساط کلھا أو أي قسط منھا علی 
الوقت المعینء بیجب أداء الزائد سواء کان قدر ھذا الزائد معینا 
أو بشکل مئوي؛ فھل بجوز ذلك قيی الشرع أُولا ؟ والزائد علی 
الثمن یعتبر غراما مالیا أُم ماذا ؟ 
۸. للتاکد من ا حصول علی الثمن اللؤجحل رعا یأخذ البائع من 
الشتري شینا کرھن, وَھذا الصدد تن أسئلة تالیة : 
ا( ہل بجوز للبائع الاستفادة من ا ال المرھون ؟ 
ب) إذا تلف ا ال المرھون ٹی قبض البائع فما الحکم الشرعی عنہ ؟ 
ج) إذا لم یدفع الشتري الئمن عند حلول اُجله وماطل غ 
الأدای فکیف بحصل البائع علی الٹمن من ا ال الملرھون ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ البیع بالتقسیط 
۹. ھل یجوز للبائع ان یحبس المبیع عندہ لی ان یتم تسدید 
الثمن کلە أو تسدید بعض أقساطہ ؟ وما ھی نوعیة حبس 
البائع المبیع ؟ ومکن ان یتصور ذلك بطریقتین : 
ا( حبس المبیع جحعلہ رھنا . 
ب) حبس المبیع لاستیفاء اللمن . 
فما ا حکم الشرعي اتین الطریقتین ؟ وإذا جاز أي منھماء فما 
ھی القیود لە ؟ 
۰. فی صورة عدم أداء أقساط الثمن یکون البیع بید البائع 
تم یملکہ البائع ولا یرد إلی الشتري ما دفعه من الأأقساط فھل 
جوز ذلك ؟ وإذا جاز فما ھي صفة الأأقساط المدفوعة ؟ 
١‏ ھہل یمکن أُن بیجعل البیع رھنا عند الشتري وتی استعمالهہ 
ویکون حق البیع والتصرف لبائع الذي جعل البیع رهنا لل٘أُحل حقہ ؟ 
۲. الضمان من البائع انی تحت عقد الکفالة العروف؛ ولکن راج 
الیوم اذ الأجرۃ والعوض علیھا عند الأشخاص والؤسسات؛ 
فما حکم أُخذ العوض ؟ مع أن ''خطاب الضمان"' شيء 
معروف ورائج ٹی ھذا العصر ؟ 
۳ راج کذلك إعداد مستندات کاملة لمثل ھذا العقد اللؤحلء 
وعند عدم أُداء الشمن علی حلول الأجل أو للتعجیل قيی قبض الثمن 
قبل حلول الأحل بجري بیع هذہ الستندات, فما الحکم لذلك؟ 
والظاھر ان بیعھا یکون بأقل من الثمن اللکتوب علیھا . 
.٤‏ وق صورة العقد للوجل یطلب البائع اللمن قبل حلول 
أُحله علی آنه یضع جزعا من الثمن وھو یسمی ب_ ''ضع وتعجل' 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ جس البیع بالتقسیط 
واللعلوم ان طلب الزیادة ٹی الئمن, لیزید ٹی الأحل لا بجوز؛ 
لکونە رباء فما حکم هذہ الصورۃ ؟ 
٥۔‏ إِذا کان العقد مؤجلا وأجل أداء الٹمن؛ ولکن لم یعین 
الوعد لأدائہ ٹم ختار الطریقة اللذکورة بأن یتم تبادل العوضین 
بالفغور مع ا خصم ى الئمن؛ فما هو الحکم عن ذلك ؟ 
٦.۔‏ ھل یجوز عندالتأخیر فی أداء أحد الأقساط إلغاء التأحیل 
وطلب بقیة الأقساط کلھا بالفور ؟ 
۷. ىٔي البیع بالتقسیط إذا مات أحد الفریقین (الدائن أو 
المدیون) قبل اللوعد فھل بیقی العقد علی حالهہ أو یتغبر ا لحکم ؟ 
۸ راج الیوم کذلك أُن التجار (الذین یتعاملون بالتقسیط 
ٹی الٹمن) یوفرون ا حوائر عند موعد کل قسط أو علی کل 
شھر أو علی ستة أشھر أو علی کل عامء ویعلنون عن ذلك 
من قبلء وبالقرعة یعطون ا حوائز لأحد أو بعض ا مشترین؛ فما 
هو حکم الشرع لربط نظام ا حوائز ھذا بالبیع بالتقسیط 
والانتفاع بمذا النظام ؟ ھل یعد من القمار والربا؟ 
۹. یروج کللك ي بیع بضاعة معینة علی موعد معین من 
اللشترین أنە یؤخذ الثمن منھم بالأقساط ویعین وقت لأداء کل 
قسط, وبعد أداءہ تحري القرع ومن حرج ا مه فیھا تقدم إليه 
البضاعة حالا ٹم لا توخذ منہ الأقساط؛ بل یکفي لە ذلك 
القسط سواء کان ذلك قسطا واحدا أو اکٹثر وبقیة الناس 
یؤدون الأقساط وعلی أداء کل قسط نحري القرعة وتقدم 
البضاعة لمن حرج امہ ویخرج ہو من العقد فما ا حکم 
الشرعي عن ذلك ؟ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ البیع بالتقسیط 

الأجوبة 

السائل الفقھیة والشرعیة اليّ اُحدثھا العصر ال حدید معظمھا من 
للعاملات والمبایعات ومن اُمھا البیوع الیی تؤدی قیمتھا موزعة علی الدفعات 
والأقساطء ولا یزاول هذا الأسلوب من البیع الأفراد والأشخاص فحسب؛ وانما 
یغتنمه الکثیر من ا یئات والمؤسسات والش رکات ال الیة والملؤسسات الي تستٹمر 
علی أساس البادئ الاسلامیة لدیھا طریقة مشروعة للمنافع وکسب الأرباح عن 
طریق بیع ا مرابحةء وہذا الأسلوب من الرابحة سیکون اکٹر حاذبیة وقبولا 
للعملاء بن یعطی غھم فرصة تأدیة الثمن علی الأقساط . 

واللسائل ال آثیرت ىي السوال تدرو حول أمرینء وا ۔عثابة حجر 
الراویة عند النظر ٹی ھذہ اللسائل : 

ولا : ٹی أي شکل من الأشکال یتحقق الربا أو شبھتہ؛ لأن وجود الربا 
نفسه یکفی لحرمة العاملة وعدم جوازھاء وإن رضي بە الفریقان . 

ثانیا : فی أیة صورة من الصور یوجد الاہھام وعدم التعیین وا جحھالة ال 
یمکن أن تتسبب ق النسزاع وئجُر إلی فساد ا لمعاملة شرعا . 

نعم إِن کانت ا حھالة بسیطة ولا تتسبب النسزاع عامق لا حرج فیہ ولا بمھکن 
الرفض أو غض البصر من ان العرف لہ دخل کبیر فی معرفة مستوی ا لمھالة 
القبولة والغیر المقبولة فان راج وشاع نوع من العاملة رغم وجود نوع من 
الابھام وا لحھالة فلا باس بھا ویجوز . 

وٹی ضوء ھذا الأساس والتمھید ینبغی إرساء التفکیر والبحث ںی هذہ السائل ۔ 
تعیین القیمة الاجلة اکٹر من العاجلة 

بجوز تعیین القیمة الجلة والسلف اکثر من العاجلة والنقدہ وبناء علی ان 
هذہ ال۔سألة کانت معترفة وثابتة ٹی الفقه لم یذ کرھا الفقھاء أُصالة؛ لکن توجد 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ البیع بالتقسیط 
لدیھم إشارات ودلالات واضحة, یقول العلامة الکاسانی : "لا مساواۃ بین النقد 
اھ اق افص مس اہ دھن لے مھ و ا 

لأجحل ذلك أُوجب الفقھاء علی البائع ٹی "بیع امرابحة" ان ییین مع بیان 
قیمة الشراء ان شراءہ تم بقیمة آجلة أو عاجلة؛ لأن القیم تتفاوت ى النقد 
والسلف؛ یقول العلامة الکاسانی ۱ 

"لو اشتری شیئا نسیئة لم بیعہ مرابحة حؾ یبین؛ لأن ماأحل 

شبهة المبیعء وإن لم یکن جمیعا حقیقة؛ لأنہ مرغوب فیہ؛ ألا 

تری ان الئمن قد یزداد لمکان کت ا 

ویقول العلامة الرافعی من فقھاء الشافعیة : 'إذا اشتراہ بٹمن مؤجحل 
وجب الإاخبار عنہ؛ للتفاوت الظاھر بین العجل والوجل نی الالیة'' ۔ 

'وإن اشتری شیا بشمن مؤجل لم بجز بیعہ مرابحق حؾ یبین ذلك''ٴ . 

وقد عرف بمذہ التصریحات ال جاءت من قبل الفقھاء أن التفاوت تی 
الأسعار ا مؤجلة والمعجلة حقیقة ثابتة وأمر معروفء ولا ینبغی أن یشك اأحد نی 
تعیین القیمة الجلة اکٹر من العاجلة أنه الربا لأن الربا اسم للزیادة ٹی ا حجنس 
نفسه عند المبادلة بدون العوض ي القابل وھنا تتم مبادلة السلع والبضائع مقابل 
النقود وا لمبالغ فلا ربا فیه . 
دفع الٹمن بالتقسیط 

الثمن الآجل یمکن ان یکون دفعة واحدة أو دفعات بالتقسیط ویجب ان 
یعین الأأحل والثمن؛ حیث لا بیقی خطر النسزاعء وقد عم رواج البیع بالتقسیط 
)١(‏ بدائع الصنائع : ۱۸۷/۰۔ 
)٢(‏ بدایة اٹمتھد : ٢/١٢٠۲۔‏ 


(۳) فتح العزیز علی هامش انحموع شرح الھذب : ۱۸/۹ . 
)٤(‏ الغیٰ لابن قدامة : ٦/۲۷۱ء‏ ط : دار عا م الکتبء ریاض؛ س ۱١٤١١‏ > ۱۹۹۷م . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۳ البیع بالتقسیط 
وازداد شیوعہ ومداولتہ ٹی عصرنا ہذا إلی حد لم یوجد لہ مثیل ٹی العصور 
القدیمة رغم ذلك توجد تصریبحات دفع الثمن بالأقساط لدی الفقھاء الأقدمین 
ومٹل هذہ امعاملة قد ذکرھا ابن حیم بالعبارۃ التالیة : 

''ومن باع سلعة بشمن علی ان تعطییٰ کل یوم درما و کل یوم درمین''' . 

ویقول الإمام الشافعی عليه ال رمة : 

'ومن کانت عليه دنانیر منجمة أو دراھم فأراد ان یقبضها جملةہ فذالك لہ" . 

وملخص القول ان تأدیة الئمن علی الأقساط ى المبیعات تجحوز شرعا فی 
ضوء الأصول والقواعد العامة للشریعة وییدو عدم وجود ال خلاف ثی جوازہ 
لأحد من الفقھاء . 
تسعیرتان لشيء واحد؛ آجلة وعاجلة 

لو ذکر لشيء واحد تسعیرتان الاجلة والعاجلة و م تتم المعاملة والعقد 
علی آحد السعرین فی اٹحلس, فلا یصح البیع؛ لعدم تعبین نوع العقدہ وإن مت 
العاملة علی أحد السعرین من الآأجلة والعاجلة فی اٹچلس فلا خفاء فی جوازہ 
یقول العلامة الکاسانی وھو یسلط الضوء علی مثل هذہ المعاملة : 

"اذا علم ورضی بہ جاز البیع؛ لأن ا مائع من ا مواز ہو ا حھالة 

عند العقد وقد زالت فی اٹجلس, ولە حکم حالة العقد فصار 

کا 7ت و ا ۳ 

وھذا هو رأي الفقھاء الشافعی وعندھم إِن لم یتعین أحد السعرین أو 
قیل الشتری السغرین کلیھما ؿ آن واحد فیطل العقت ولا لا : 

۷ کس لظطلاق ےت لعل لجھ از تاس ۸ 
)١(‏ منحة ا حالق علی البحر : ۲۸۱/٥‏ ۔ 
)٢(‏ کتاب الأم : ۳٣/۳‏ ۔. 


)۳( بدائع الصنائع : ۸/۵٥‏ 
)٤(‏ هامش شرواتي ابن قاسم علی تحفة ا حتاج : ۲۹٤٢/٤‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة ٥٤ )١(‏ البیع بالتقسیط 

وییدو تآأبید هذا الرأي من الفقھاء ا نابل یقول ابن قدامة : 

"لا بس بە أُن یقول : أبیعك لنقد کذا وبالنسیئة بکذا فینھمب 

لق ا22 1۳., 

ویوجد الاتساع فی الباب لدی الالکیة فھم یرون أُن العقد جائز وإِن 
م یتفق ٹی ا حالس علی إحدی التسعیرتین الآجلة والعاجلة ویکون للمشتري 
الخیار ان یؤدي القیمة علی ما یشاء من أحد الطریقین : 

اوعسلفالہ سس تاپ ۶۷ 

وحکم التسعیرتین لأحلین نفس حکم التسعیرتین العاجلة والآجلةہ فان 
تم تعیین أحد الأجلین للعقد فی اٹ حلس, یجوز البیع؛ لعدم بقاء ا حھالة ٹی الٹمن 
ولا فی الأحلء وإن لم یتعین ذلك ٹی ا حلس و یتم الاتفاق علی أحد الأجلین 
فلا یصح البیع عند الأئمة الثلاثد ویجوز عند ا الکیة ویبحق للمشتري اختیار 
إحدی التعسیرتین لأجلینء وعبارۃ العلامة الکاسانی اليي سبق ذکرھا آنفا تتعلق 
بعثل هذہ العقود وا معاملة فلیلاحظ کامل عبارتەہ : 

''وکذا إذا قال : بعتك ہذا العبد بألف درہم لی سنة أو 

بأالف وخمس ھائة إلی سنتین؛ لأن الثمن بجھول وقیل : ہو 

الشرطان في البیع؛ وقد روي ان رسول اللہ للٌ : "ھی عن 

شرطین فی البیعء فإذا علم ورضي بە جاز البیع؛ لأن ا مائع من 

تو رھ قیالاسد سکرو موس ۳۸ 


.۔٥٦١/٤١‎ : الغی‎ )١( 
.۔٠٥٤١/٢‎ : ہدایة اٹمتھد‎ )٢( 
. ٥٥۸/٥ : بدائع الصنائع‎ )۳( 





نوازل فقھیة معاصرة ٣ )١(‏ البیع بالتقسیط 
استیفاء ھن اکٹر عند التأحیر 

التعاقد علی ان اللشتري إِن لم یدفع الثمن فی الأحل والموعد ا حدد فعليه 
ان یدفع اکٹر مثلا یدفع ای عشر مکان عشرةء فھذا عقد ربوي ظاھر 
ولا بجوز بتاتاء وعليه اتفاق کكافة الفقھاء والربا الذي کان رائجا فی عھد 
الحاھلیة قبل الاسلام کان من ھذا النوعء یقول الامام مالك : 

''وکان ربا ا حاھلیة فی الدیون ان یکون للرجحل علی الرحل 

الدینء فإذا حل قال لە أأتقضی أم تربی فان قضاہ أخذہ وإلا 

زادہ تی الحق وزادہ تی الأحل'9 . 

وبغض البصر عن أُن العقوبة ا الیة أو التغریم با مال بجوز أم لا ؟ وبصرف 
النظر من أُن ولایة التغریم تحصل لصاحب العقد وا لعاملة أو لأولی الأمر والقضاء 
یوجد ثی السألة الربا الظاھرء وقد نھی عن شبھة الربا فضلا عن اُن یکون حقیقة 
الرباء فلا بجوز استیفاء اکٹر من ٹمنہ ا حدد البرم عند التأخیر؛ ولأجل ذلك قد منع 
الفقھاء عن العقود وامعاملات الیي لا تکون ربا ٹی حد ذاتھا؛ ولکن تتسبب للربا ۔ 
الانتفاع با مال المرھون 

لا یصح مبدئیا للبائع الانتفاع با مال المرھون؛ لأنه لیس لە ٹی الرهن الا 
حق ا حبس دونت الانتفاع . 

''یفید ملك ا حیس لا ملك الانتفاع'' . 

هذا وقد جوز الفقھاء عامة الانتفاع بە إِن أُذن لە الراھن؛ یقول ابن نحیم : 
''لیس للمرتھن ان ینتفع بالرھون إلا بإذن الرامن"'' . 


)١(‏ للدونة الکبری : ۱۸/٥‏ الوطا للإمام مالك : ٢/٤۷٦ء‏ عن زید بن أسلم؛ ما جاء قي الربا ٹی الدین 
رقم : ۱ء ط : دار الإإممان القاھرة ۔ 

. ٥٤١/٦١ : بدائع الصنائع‎ )٢( 

(۳) البحر الرائق : ۲۷۱/۸ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 2 البیع بالتقسیط 

ویقول الامام النووي : 

''فلیس للمرتھن ان یفعل ذلك بغیر إذن الراھن''' . 

ویوجد نوع من السعة غي الباب لدی ال حنابلة و مالکیةء فالامام مالك 
یری ان المنےزل والعقار المرھون بجوز الانتفاع بھماء ویصح اشتراطه عند العقد 
وأما ا حیوانات واللبوسات ا مرھونة فلا یصح الانتفاع بھما وقد سلك ابن سحنون 
مسلك الامام مالك ٹی ذلك با یلي : 

'إٰذا باعه وارتھن رھنا واشترط منفعة الرھن إی أجلء قال مالك : 

لا ری بەہ باُسا فی الدور والأرضینء قال مالك : وآکرہ ںی 

قیر ارت زایا ب۷آ 

وفیه تفصیل عند ا حنابلة مع کثرة الأقوال والاختلاف فیما بینھم کالمعتاد 
وفیما یلي ملخصھا : 

. اشتراط الانتفاع بالمرھون شرط فاسد, فلا یصح‎ )١( 

(۲) ا ال المرھون إِن یتطلب المصارف والنفقات ویکون من نوع 
الرکوب أو حیوانا بحلب؛ فیجوز الانتفاع بە وقضاء النفقات والمصارف منه وإِن 
مم یأذن لە الراھن ۔ 

(۳) المرھون إِن لم یکن من ا حیوانات وانما یکون من النازل والعقارات 
فلا یجوز الانتفاع به أُذن لە الراھن أو لم يأذنء ومکن ان یسکن الرتھن فی 
النسزل المرھون إذا اُدی أجرہ العتاد والمروج!'' . 

وٹی ضوء ھذہ التفاصیل بیدو أن رأي الإمام أ مد بن حنبل الذي یتخذہ 
ہو ثی ا منازل والعقارات هو أُقرب من طبیعة الشریعة الملطھرةء وذلك؛ للأن ا مال 
)١(‏ شرح الهذب : .۲۳٣/۱۳‏ 


.۱٦۳١/ ٤ : الدونة الکبری‎ )٢( 
.٣۰٢/٤ : الغی‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۷ البیع بالتقسیط 
الرھون یقتضی من حیث المبداً ان لا یصح الانتفاع بہ وإن أُذن لە صاحبه 
الران؛ حیث ینطبق عليه الأصل "کل قرض جر نفعا فھو رہا'' ولا بجوز تعاطي 
الربا بإذن أو بدونە . 

فالانتفاع بالمرھون فیه نوع من التفصیلء وہو أُن البائع إِن لم یشترط 
الانتفاع ب وم یعرف منە الانتفاع بأموال المشترین الآخرین المرھونة 
ولا یعرف عادة الناس فی الانتفاع بہ ٹی المنطقة والبلاد فیجوز بإذن المشتري 
الراھنء وإن وجد أحد ھذہ الأمور الثلائ فلا بجوز؛ لأن شرط الزیادة ٹی 
العاملات من جانب بغیر عوض مقابل رباء والمعروف کالمشروط حکما عند 
الفقھاء "' العروف عرفا کالمشروط شرعا " ۔ 

یقول ابن مام : 

'والغالب من أحوال الناس أنھم إِنما یریدون عند الدفع الانتفاع 

ولولاہ ما أعطاہ الدراھم وھو عنزلة الشرط؛ لأن المعروف 

گاا رط رو مان ا ام 
استیفاء الشمن من امرھون 

لو کان الثمن آکثر من ا ال ا مرھون فالزائد یدفعه الشتري؛ وإن کان 
الثمن والمرھون متساویین ى القیمة فیسقط الدینء وإِن کان ا مرھون آکثر قیمة 
من الثمن فیتساویان ویسقط الدین ولا یلزم علی البائع دفع الفائض؛ لأنە أُمین 
من جھتا'' . 

وامال الملرھون یعتبر أمانة عند الأئمة الثلاث حؾ لو ضاع فی حوزة 
لاف شرہ اضف لا کرس ر0 7ل علد ال ناک 
)١(‏ فتح القدیر : ۷۹/۹ . 


. ٦٤١٤/٥ : انظر : ھدایة مع الفتح : ١٠/٤٤۱ء والفتاوی اطندیة‎ )٢( 
. ۲۰۷/٤ : انظر : شرح الهذب : ۱۳۸/۱۰ والغیٰ‎ )۳( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴/۸ البیع بالتقسیط 

وعند ا مالکیة فیه شیئ من التفصیلء فان کان المرھون من نوع تخفی 
وتندر ھلاکتە مثل الذہب والفضةق یضمن فیه الدائن المرتھن؛ وإِن کان من نوع 
لا تخفی ھلاکتہ کالحیوان والعقار وآلنتزلء فلا یضمن فيه الدائ“' . 

وما ذھب إليه ا حنفیة ٹی الباب أُرجح وفيه مراعاة کلا ا لحانبین . 

والمشتري لوم یدفع الثمن فی اللوعد والأجل ا برم عليهہ فیطالب منہ أو 
من وکیلە عند غیابه اُن بییع المرھون ویدفع الثمنء ویؤدي الدین؛ فان مم یطع 
فیبیعه القاضي ویؤدي دینه هذا هو رأي الصاحبین؛ وعليه الفتوی : 

سی اف تقر رن 7 

وھو قول الفقھاء الثلاثةہ امالکیة والشوافع وا حنابلۃ'' . 

وعند أبي حنیفة لا ییعہ القاضی بنفسہ ولما بحبس الدیونء حؾ یرضی پیعہً ۔ 

وینبغي للبائع ان یبرم عند العقد علی تعیین وکیل عن المشتري یتوی بیع 
اللرھون عند ا حاجة ویثق بە البائع؛ کیلا یتحمل هو الصعاب والعرقلة عند غیابه . 
احتجاز السلع لاستیفاء الٹمن 

احتجاز السلع الذي تم بیعه لاستیفاء ٹمنهء لە نوعان : 

الأول : ان یقبض عليه المشتري ٹم یأخذہ البائعء وھذا نوع من الرھن؛ 
ویجوز علی شریطة ان یتم عليه الاتفاق برضا الطرفینء یقول العلامة ا حصکفي : 
"ھو البیع الذي اشتراہ بعینہ لو بعد قبضہ فھو رمن" . 

وی الفتاوی البزازیة : 


.۲٥٢/٤ : الدونة الکبری‎ )١( 

.۳٣۹/ہ‎ : رد ا تار‎ )٢( 

. ٦٦٢/٤ : انظر : للدونة الکبری : ١/٦۱۱ء وشرح المهذب : ۱۲۷/۱۰ والمغیٰ‎ )٣( 
. ۱١۸/٦ : انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 

. ٥٣٣/٥ : الدر الختار علی ھامش الرد‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۴۱۹ البیع بالتقسیط 
''قال للبائع : اك ھذا الثوب حؾ اأعطیتك الٹمن, فھو عندنا رھن"'' . 
الٹایی : مم یتم عليه القبض من ا مشتري؛ فان احتجزہ البائعء فلا یکون 
رھناء وإنھا یعد من ا حبس بالدین . 
''ولو قبله لا یکون رھنا بە؛ لأنه حبوس پاف :۸۷ا ۱ 
وعند الأحناف إن تم الاتفاق علی البیع حالا ونقداء فیحق للبائع حبس 
البیع علی ان یکون المبیع سلعا والٹمن مبلغا من النقودہ وإن اتفقا علی أداء الثمن 
آجلا فلا یحق لە ا حبس وا حجز . 
'وثبوت حق الحبس للمبیع لاستیفاء الٹمن وھذا عندناء أما 
شرط تہ جات تھا × آن کون اع الیل جا 
والآحر دیناء والثانی : ان یکون الثمن حالاء فان کان مؤجلا 
7 0ت ۱ 
وعند النابلة والشافعیة إِنْ یخش عدم استیفماء الثمن فیسع لە ا لحبس, فقد ذکر 
ٹی شرح النھاج ''للبائع حبس مبیعہ حیؾ یق یقبض منهہ إِن خاف فوتہ پلا عااف''۶ا . 
فالأُولی والأنسب أُن یأخذہ البائع رھنا بعد تمام القبض عليه من ا مشتري؛ 
الکا ی بالکا ی الذي ورد النھی عنه ٹی الحدیث ۔ 
مصادرة الأقساط ال مدفوعة وإلغاؤھا عند النأخیر 
لا بجوز إفھاء العقد وعدم ترجیع الأقساط ا مدفوعة وقد یسمی ھذا البیع 
"بیع العربون آو العربان" وقد روي عن عبد اللہ بن عمر آنه قال : "تھی رسول 
الله عن بیع العربان"' . 
)١(‏ البزازیة علی هامش افندیة : ٤۰٥/٦‏ . 
)٢(‏ الدر الختار علی ھامش الرد : ٥٣٣/٥‏ . 
(۳) بدائع الصنائع : ۲٤٢۹/٥‏ . 


.۔٥٤١١/٤‎ : تحفة اتاج : ٤/٤٤۱٦ء الغی‎ )٤( 
۔‎ ۲٢۹٢۲ : ابن ماحقء أبواب التجاراتء باب بیع العربانء رقم ا حدیث‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ کن البیع بالتقسیط 
وصورتہ ان یشتري سلعا ویدفع جزء من الثمن ویقول للبائع : إِن دفعت 
لٹمن التبقیء فھذا حزہ من بحموع ثمنہہ وإن مم أدفع الباقیء فھو لك!'' ۔ 
رکزل الغاف رت ات التطری ١‏ ملع ال ۲۷۷ 
وھذا هو رأي الفقھاء الشوافع وا مالکیة "''' . 
ویجوز هذا النوع من البیع عند الامام ا مد بن حنبل؛ وروی ابن قدامة 
جوازہ عن عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن عمر وحمد بن سیرین وسعید بن 
السیبء ولا فرق بین بیع العربون وھذا النوع من البیع بالتقسیط إلا أُن 
الشتري فی بیع العربون یأبی الشراء ویرفضہء و ھذا البیع یتأحر عن أداء الٹمن 
ولا یتقید بالملوعد؛ لکنھما یتشابھان ٹی ان البائع یستحل ویأحخذ البلغ المدفوع 
بدون عوض فلا بجوز هذا کعدم جواز بیع العربون . 
رھن المبیع فی ید الشتري 
بجوز دفع ا مال المرھون للمشتري أمانة بعد ما قبض عليه البائع ولا بجوز 
قبل القبض, یقول العلامة الکاسانی ٠‏ 
"لو تعاقدا علی ان یکون الرھن فی ید صاحبه لا یجوز 
الرھنء وکذا إذا قبضہ ا رقھن أو العدل ئم تراضیا علی ان 
یکون فی ید الراھن جاز'" وإليه ذہب ا خابلة والشوافع!'؟ . 
وعند امالکیة لو سلم الال المرھون للمشتري قبل القبض أو بعدہء ییطل 
الرھن ۔ 
)١(‏ حجة اللہ البالغة : ٠۰۸/۲‏ ۔ 
(۲) الرحع السابق ۔ 
(۳) انظر : تحفة احتاج : ۳۲۲/٤‏ والشرح الکبیر علی ھامش الدسوقي : ٦٢/٦‏ . 
)٤(‏ انظر : الغیٰ : ٤/١٦٦۔.‏ 
)٥(‏ بدائع الصنائع : ۱۳۷/٦‏ . 
)٦(‏ انظر : تحفة ا حتاج : ٦/۱۷ء‏ الغی : ٦٠٦/٤‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ البیع بالتقسیط 
یقول ابن رشد : 
'إن من شرط صحا الرھن استدامة القبض,ء وأنە می عاد 
لی ید الراھن بإذن الرتھن بعاریة أو ودیعة أو غیر ذلك 
07 )0( 
فقد حرج من اللزوم ٠‏ . 
أجرة التکفل 
عقد الکفالة ٹی الاسلام عقد تبرع یت علی البر والاحسانء وأخذ 
الأجرۃ عليه یناقض ھذا الاحسان والکرامة والأخلاق؛ لأجل ذلك قد صرح 
الفقھاء أُن الکفالة لا تقبل إلا من الذین یتًھلون للتبرع . 
''لا تصح الکفالة إلا من بملك التبرع؛ لأنه عقد تبرع ابتداء''' . 
فلا بجوز اذ الأجرة علی إعطاء خحطاب التسلیق والتضمینء وإن کان 
اُحد لا بد لہ من تداول الأجحرةء فیجوز دفعھا بناء علی ان الضرورات تبیح 
احظورات؛ یقول فقیه العا م الاسلامی الدکتور وھبة الزحیلي : 
'الکفالة عقد تبرع وطاعة یثاب علیھا الکفیلء ولو قام 
الکفول لە بتقدم شيء من ا ال للکفیل ھبة أو ھدیة جاز؛ 
لکن إن شرط الکفیل تقدم مقابل أو أجرة علی کفالتہ 
وتعذر علی الکفول عنہ تحقیق مصلحتہ من طریق ا حسنین 
التبرعینء جاز لە دفع الأحرة للضرورة"' . 
بیع وثیقة الدین 
بیع وثیقة الثمن الآجل لا یعتبر مبایعة الأوراق والقراطیس وإنما ہو مبایعة 
المبالغة والنقود ال مدونة قی الوثیقد فإن کان بیع النقود بالنقودء فتلزم البادلة 
)١(‏ بدایة اٹ تھد : ۲۷٢١/٢‏ وانظر : الدونة الکبری : .۱٥١/٤‏ 


.۔٢٢٤١ا٣‎ : بحمع الأفر‎ )٢( 
. ٥٦١/١ : الفقه الاسلامي وأدلتہ‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ :3 البیع بالتقسیط 
والقبض عليه فورا کما تحب ال مساواة بینھماء وھذا أصل ثابت ف الفقہ وعليه 
إجماع کافة الفقھاء تقرییا!'' . 
التخفیض فی الثمن بسبب تقصبر الأجل 

ھذا النوع من العقد مکون من أمرین البائع بخفض ںی الثمن؛ ولە ان 
یفعل ذلكء والمشتري یدفع الثمن قبل حلول الأحل ونحق لہ ذلك؛ ولکن 
باشتراط التخفیض بتقدم الدفع ینبع ان ا حزء الذي أأسقط من أأصل الثمن إِنما هو 
مقابل جزء من الأجلء والأحل قی حد ذاتہ غیر متقومء وإِن قوم یصیر ربا ویحرم 
بسببە؛ لأحل ذلك قد تھی الفقھاء عن ذلك وأُراھم متقاربین ٹی الاتفاق علی 
الامتناع عنه یقول ابن عابدین : 

''ولا یصح الصلح من ألف مؤجل علی نصفه حالا؛ لأنه اعتیاض عن 
اللوحل وھو حرام'''' . 

وعثل هذا دونە الفقھاء الشوافع ٹی کنبھم : 

''وصالح عن عشرة مؤجلة علی مسةحالة الصلح؛ لأنہ إنھا ترک ا خمسة 
قی مقابلة حلول الباقی وھو لا بحل"'' . 
وا مالکیة استعملوا لە مصطلح : 

''الوضع والتعجیل' والامام مالك قد تکلم نفسہ ںی الملوضوع 

فقال : 'والأمر الکروہ الذي لا اختلاف فیه عندنا اُن یکون 

للرحل علی الرجل الدین إلی أُجل فیضع عنہ الطالبء ویعجله 

الطلوب وذلك عندنا منۓزلة الذي یؤخر دینە بعد حله عن غرمه 

ویزیدہ الغرم ٹی حقهہ قال : فھذا الربا بعینه لا شك فیہ“' . 


. ۲۷۳/٤ : الدر الختار مع الرد : ٢٢۰٠ء تحفة اتاج‎ ۲٦٢/٥ : انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 
. ٠٥٤/٤٤: رد ا تار‎ )٢( 

.٥٥١/١ : هامش تحفة اٹحتاج‎ )٣( 

)٤(‏ الوطا لإمام مالك : ٢/۷١ء‏ ط : دار الریان القامرق س : ۸٤٣١ھ‏ رقم ا حدیث : ۷۱ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ۴٣۳ )١(‏ البیع بالتقسیط 

ویقول ابن قدامة الحنبلي 

'إذا صالحہ علی الؤجل بیعضہ حالا لم بجز'''' . 

ومن ٹم نقل ھوعدم جوازہ عن زید بن ثابت؛ وعبد اللہ بن عمر وسعید 
بن اللسیب؛ وقاسم وسا مء والشعيء وأبي حنیفة والشافعي والآخرین من 
الفقھای وا حدثینء کما نقل جوازہ عن عبد اللہ بن عباسء وإبراھیم النخعي 
رض رق سورون راطت ای9 

فلا یصح ھذا النوع من التحفیض علی التعجیل ۔ 
عدم تعبین الأجل فی العقود اللؤجلة 

إِن تعاقد علی بیع مؤجل وم یعینا موعد أداء الثمنء فالبیع فاسد؛ بعدم 
تعیین الأحلء فإن تبایعا نقدا وحالا نفس المبیع بعد فسادہ بأقل الثمن منەء یصح 
البیع التالیء ویعتبر بیعا مستقلا علی حدة . 
الناخحیر فی أداء الأقساط 

بحق للبائع إلغاء مھلة وتسھیل التقسیط ومطالبة کامل الثمن دفعة وفورا 
إذا تأحر اللشتري عن دفع الأقساط ٹی موعدھاء یقول ابن نحیم : 

''عليه ألف ٹمن جعلہ ربہ نحوما إن اخحل بنجم حل الباقی"'' . 

ویقول الشیخ علي حیدر شارح عملة الاأحکام العدلیة (مرتبھا ال خلافة 
العثمانیة بالتركیة) . 

'إٰذا کان لانسان علی آخر ألف من جعله أقساطا إِن اأحل بقسط حل 
لبق ۳ ., 


.۳١٦٣/٤ : الغی‎ )١( 

. انظر : اللرحع السابق‎ )٢( 
. ٦٢/٤ : الدر مع الرد‎ )۳( 
. ۲٥۰/۱ : درر الأحکام‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ نس البیع بالتقسیط 
وفاة أحد ا جانبین 
وفاة البائع قبل حلول موعد دفع الثمن لا تؤثر علی العقد؛ لأن النتفع 
وللستفید بالامھال لم یزل علی قید ا حیاقہ وإن توٹی الشتري قبل حلول الموعد 
فتنتھی ا مھلة بوفاتہ ویجل الدفع ویدفع من ترکتہ فورا الدیون التبقیة ٹی ذمته . 
''ویبطل الأجل بموت الدیون؛ لن فائدة التاجحیل ان یتجر 
فیؤدي الٹمن من تمام ا ال فإذا مات من لہ الأجحل تعین 
المتروك لقضاء الدینء فلا یفید التأحیل (بحر عن شرح ا حمع)؛ 
وصرح قبله لو مات البائعء لا بیطل الأحل". 
وھذا هو رأي الفقھاء الشوافع : 
'انتقل عوت البائع لوارٹہ وحل بموت الشتري ولا یضر السقوط عوتہ'''' . 
ا جوائز الغریة للعملاء والزبائن 
بناء علی تعین المبیع والئمن؛ وحصول کل مشتري علی مبیعه اللطلوب 
وتوزیع الحوائز من قبل الشرکات من مکاسبھا الخاصةء بجوز هذا العملء ولو کان 
العوض ال حاصل لأأحد ال حانبین بجھولا أو محتملاء ویتلقی الواحد ویجرم الٹانِ 
یکون ذلك نوعا من المیسر ویجرم؛ لکن الصورة الملذکورة هي "'إحقاق بعض 
وإنحاح بعض"' حسب قول ا حصاص'''ء وغیر شاملة للمیسر والقمارء فلا بس 
فیھاء وھذا هو رأي العلامة الفیّ حمد شفیع من کبار علماء ھذا العصر“ . 
ولا یخفی علینا أن ھذا ا حکم للمسألة هو باعتبار صورقا الظاھرة وإلا 
فان وراء ھذا العمل الاغرائی تکمن نفس الفکر والنظریة اليي تعمل ٹ القمار 


)١(‏ الشامیة : ٦٢/٤‏ ۔ 
)٢(‏ حفة اتاج : .۲۹۷/٤‏ 

(۳) أحکام القرآن : ۳۲۹/۱ . 

. ٥٥٢/٢ : انظر : جواھر الفقه أحکام القمار‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ,1 البیع بالتقسیط 
والمیسر؛ فعلی ال مسلمین ال حاولة لإاحباط هذہ الظاھرة وتثبیطھا؛ فإنھا لا تخلو من 
الکراہة رغم جوازھا . 
الاعفاء عن الأقساط القادمة عند فوزہ فی القرعة 

ھہذہ المعاملة فاسدة ثی البدا؛ لعدم تعین الثمن؛ لکنہ إِن فاز فی القرعة 
وسلم لە اللطلوب مقابل قدر القسط الأول من المبلغ؛ فیعتبر هذا التبادل عقد بیع 
مستقلء ویجوز نظرا إلی تراضي ا لجحانبین وتعین المبیع والثمن . 

"'إٰذا قال : بعتك شاة من ھذا القطیع فالبیع فاسدء فان عین البائع شاۃ 
وسلمھا إليه ورضی با جازء ویکون ذلك ابتداء بیع بالمراضاۃ''''ٗ . 

ولا یتوقف جوازہ علی الفوز فی القرعة الو ی للقسط الأول وإنما یتم 
البیع ٹی کل قرعة بتبادل العوضین وأما ٹی امرحلة الابتدائیة فیکون ھذا العقد 
فاسدا؛ بجھالة الثمن والأحل . 

وھذا ا حکم أیضا ٹی صورقا الظاھرة وإلا تعمل ورائە فکرة القمار 
ولا تخلو من الکراہیة وعلی المسلمین الحذر عنە . 

ر(وںوووعف 


. ۱٢١/٤ : بدائع الصنائع : ١/١٥۱ء رد ا تار‎ )١( 





نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


۱ 
۱ ۱ ۰ بالأٔ 
َِ منظو ۱ پا 
ت می 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ الاتحار بالأسھم 


الاتجار بالأسھم 

الاتجار بالأسھم في منظور الشرع الإسلامي 

لقد متع اللہ تبارك وتعا ی الانسان بأنواع الموامب والمؤھلات والاًّلاء 
النعم؛ وبذہ القسمة الا هیة تدوعت أصناف أفراد البشر فمنھم من کانت عندہ 
الثروات والأُموال الطائلة؛ ولکن لا توجد عندہ خبرة ولا موهبة لتطویر التجارۃ 
وتمیة الأأموالء ومنھم من یتمتعون با مواہب التحاریة؛ ولکٹھم لا یجدون 
عندھم ثروۃ أو رأس مال یتمکنوا بە من ممارسة التجارۃ مستقلین من دون عبء 
علی أحدء وقی ھذا الوضع لو جمع نوعان من أفراد البشر ودبجابین مواھبھما 
بحیث یعرض الواحد وسائله ا مالیة والآخر الأیدي العاملة والقوة البشریة وا مھارۃ 
التجاریق لتزدھر التجارۃ بٛذا الاشتراك ویعود نفعھا علی الطرفین کلیھما . 

وإن ظلت الثروة ا الیة مطمورة خزونة ٹی مکانء والمواهھب والتجارب 
والمھارات متعریة عن فرص العمل منحسرة عن البروز والتجلی فلا یستطیع 
اأحد أُن ینتفع بما عندہ من النعمء واٹحتمع الانسان أیضا لا یستفید ولا یتمتع من 
ھذہ الثروۃ ویحرم من اکتساب الفضل منە؛ لعدم انشغالا ٹی الاستثمار والانفاق 
ٹی مزاولة الصفقات والمعاملات وذلك؛ لأن الاستثماروالتنمیة التجاریة لا یقتصر 
نفعھا علی المزاولین فحسبء وانما متد بواسطة إلی ا حتمع برمتہء فتتکافاً فرص 
الوظائفء وتأخذ القیم والأسعار من الاتزان بالمنافسة ٹی السوق؛ ویجد المستھلك 
السلع الحیدةء وفق ا مواصفات الطلوبةء ومن أجحل ذلك تستمر منذ زمن بعید 
وعھود عریقة عادة الشرکة فی المعاملات التجاریة والنبي کل نفسہ قد شحع 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 7ھ الاتحار بالأسھم 
الناس علیھا وقال : قال الله تعالی : 'أنا ثالث الشریکین ما م یخن أحدہما 
برا اذ سام ا یی و ا 

وھذا یعیی ان معاملة الشرکة ما دامت تستمر بالأمانة والنصح والإاخلاص 
یستمر التأیید من اللہ وتدےزل ال رمة والبركة وف العھد القدم کانت تدشأً 
للعامل والمصانع الصغیرةء ویکون إطار التجارات والبایعات حدوداء فتکون 
الثروۃ الزھیدة ورس الال الصغیر یکفی ها؛ ولکن فی العصر الراھن تنشأً اللصانع 
والمعامل والشرکات الکبری؛ ویعمل فیه الالاف من العمال والموظفین؛ واتسع 
إطار المعاملات التجاریة والمبایعات؛ والشرکات التجاریة لا تقتصر أُعماٰٰا 
ونشاطاتھا ٹی العصرالراھن علی مدینة أو ولایة أو دولة فحسب,ء وانما تتوسع 
وتسري نشاطاتھا ٹی مختلف البقاع فی لحظة واحدةء ورعا یتسع إطار نشاطاتھا 
التجاریة إإی کافة دول العا م وتصبح ھی ش رکة عالمیق وا دن التجاریة العامیة 
ونظریة الأسواق ا حرةء والعولة قد صعدت ا ناورات التجاریة ووسعت الزید 
من دائرةۃ نشاطاتھاء وٹی هذا الوضع الراهن القائم تحتاج الصفقات والمعاملات 
التجاریة إلی مدخر کبیر ورأس مال ضخم؛ یصعب علی عدة أفراد محدودین 
ٹاو ھهذا القدر من ا ال؛ کما تکون معیشتھم واقتصادھم محفوفة بالملخاطر 
والصعوبة اق من ناحیة جمع ا مال ورصدہ وتآأمینہه وا حاط بالملخاطر من ناحیة 
ان العاملات التجاریة ذات ھذا القدر من الثروۃ الضخمة وراس مال کببر إِن 
باعت بالفشل وتعرضت للخسائر القادحة فیشق علی ھؤلاء الأفراد العدودین 


تحمل مضاعفاتھاء ونحاوز ما یلحق بھم الضرر القاسی الکبیر. 


وٹی ھذا النظور إِن بدأت الشرکات المسا مة الؾ تبیع اُسھمھا تقام 
وتنشاً أُي تبیع سھامھا - الختلفة - علی مختلف الأفراد وہذہ الأسھم تتجاوز 


.۱۱٤٣١١ رقم‎ ۱۳۰/٦ : السٹن الکبری للیھقی‎ )١( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 7ھ الاتحار بالأسھم 
الألافء وأموال ھؤلاء ا مع من امشترین الأسھم تشغل فیھاء وتکون ھذہ 
الأملاك مشتركکة قی أُنشطتھاء وعن ھذا الطریق تکسب الشرکة فائدتینء 
الأوی: آنھا ومن وتحمع بیسر وسھولة الأموال الطائلة الضخمة الي یصعب 
رصدھا من عدة أفراد مشارکین أو من الدیونء والثانیة : إن خطر الضرر 
والخسارۃ یتوزع علی آلاف الأفراد فلم ییق من الصعاب تحمل ھذہ الحسائر؛ 
والفائدة الي تعود علی المسنٹثمرین من أُصحاب الاأموال والثروات هي أففم 
بجدون فرص ا مشارکة ٹی التجارةۃ واکتساب النافع من أموا مم وثرواھم دون 
کد وتحرك؛ بل یحصلون علی الأرباح جالسین ٹي بیوتھم بعیدین عن ا مناورات 
والھمات التجاری ومن أحل ذلك ند الیوم أُن البورصةق وأسواق الأسھم 
تزدھر یوما بعد یوم؛ حؾ أُصبحت مبایعة الأسھم ومعاملتھا شعبةمھمة مقبولة 
من شعب التجارة الملعاصرۃ. 
وبناء علی ان مشتري الأسھم من الشركکة لا یستطیع أن یرجع السھام 
إلیھا بعد شرائھاء والشرکة لا تقبل الترجیع ولا تدفع لە ا مال الذي أُخذتہ منە 
وأُشغلتہ فیھاء وتنھی الشراکة مع مشتري الأسھم؛ فقد أأقیمت أسواق خاصة 
بتجارةۃ ھذہ الأسھم؛ وتعرف لے وأسواق الأسھم (ەعصعط: +7 560:[1) 
والآن قد أُصبح من الممکن أن یتبایع الائنان ھذہ الأسھم دون وساطة اأحد 
مثل ما یستطیع کل أن یتبایع أي سلع وأي شيء دون توسط ثالث مؾ شاء 
وأینما شاء؛ ولکن ٹيی عموم الأحوال یتم بیع ھذہ الأسھم وشرائھا عن طریق 
مؤسسة خاصة والموسسة ال خاصة هي البورصة وأسواق الأسھم وق ھذا 
السوق؛ وثی ھذہ البورصة تتواجد أسھم مختلف الش رکات معروضۃ للبیع ٭ وھذا 
ما یسمی بب ٥00٥۵0۵٥‏ ٥٥ا:ذا‏ والش رکات الي لا تقبل البورصة اُسھمھا للعرض 
للبیع ومتنع عن ا لمعاملة مبایعتھا تسمی بہ۔ معنصەحجدہ" كعاءنلەتا ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ۴٣۲ )١(‏ الاتحار بالأسھم 
وا جحدیر بالذکر ان نحارۃ الأسھم بناء علی ھا تتطلب ال حبرة الطویلة 
وكذلك تحتضن البورصة وأسواق الأسھم مصطلحات خاصة لا یعرفھا 
ولا یطلع علیھا الحمیعء فلا یستطیع کل واحد ان بخوض في البایعة ویزاول 
البیع والشراء هماء وأعضاء البورصة یستطیع ان یشتري الأسھم لنفسهہ کما 
یستطیع أُن یشتري لغیرہ بعمولةء یع باستطاعتہ ان یقوم بخدمات العمالة 
ویلعب بدور السمسرة؛ ونظرا إلی ان السمسار ۔عثابة وکیل لمشتري الأسھم؛ 
فإِنه لا یشتریھا ولا یییعھا إلا ٹی إطار وصایا ال مشتري الأأصیل ال ؤڑکل ومرضاتھ. 
وٹی منظور وصایة مشتري الأسھم بإمکان السمسار ان یتحہ إلی واحد 
من الصور الثلاةق الصورة الأوی: أُن یازمه الشتري بشراء أسھم ش رکة بعینھا 
بأیة قیمۃت مرتفعة کانت أُو هابط وھذا ما یعرف بب (۷۸۸٣٥٢ 0٥٥٥٣۶‏ أي 
طلب السوق والثانیة : اأُن یطلب منہ شراء الأسھم بقیمة معینة وینعه اُن 
یشتریھا بقیمة اکٹر وھذا ما یعرف ب۔ 0:0٥۲‏ ٥٥انہہذا‏ أي الطلب ا حدود 
والثالثة : اُن بیجعله وکیلا عن نفسه ویفوضہ؛ لن لا یبیعھا إِن کانت أسواقھا 
قائمة علی مکانماء أو تتجہ نمو الارتفاع وإن بدأت السوق تھبط وتنسزل 
الأسعار فعليه ان یبیعھاء وھذا ما یعرف ب۔۔ 010886 5000 الطلب الایقاتی ۔ 
قیمة الأسھم وأ میتھا ترتبط براُس مال الشركکة وقدر ما یزید رس ماٹما 
تید قیمة أُسھمھاء وھکذا قیمتھا ترتبط وفق ضوابط الأسواق التجاریة العامة 
بالطلب والادخار أیضا أي الکمیة اللوجودة الي بمکن عرضھا فی السوقء فان 
ازداد طلب أُسھم شرکة من الشرکات؛ ویقل عدد ھذہ الأسھم المعروضة 
للبیع؛ فبالطبع ترتفع قیمتھاء وإن تکن الأسھم متوفرة فی السوق ویقل طلبھا 
فتھبط القیمة ولیس ھذا ہو السبب الوحید لارتفاع اُسعار الأسھم وانخفاضھاء 
نما یتم الارتفاع والانحفاض اصطناعیا أیضاء فتذاع الأنباء وتشاع الأراحیف 


نوازل فقھیة معاصرة ۴٣۳ )١(‏ الاتحار بالأسھم 
ویشعر المشترون بأن قیمة أُسھم شرکة بعیٹھا من الشرکات علی وشك 
الارتفاع والفقزة فینبغی شراڑھا اکثٹر فاکٹر؛ فیزداد طلب شراء الأسھم هٰذہ 
الشرکةء وبازدیاد الطلب یرتفع سعرھاء وھکذا الأوضاع السیاسیة الراهنة أیضا 
تؤثر علی اُسعارها؛ لأن الاستقرار السیاسی وعدمہ لا بد وأن یترك مضاعفانہ 
علی الاقتصاد وا لمعیشة وقد خرج بعض الفساد إلی حیز الظھور ٹی أُسواق 
اللأسھم؛ وانکشفت بعض التزویرات والتزییفات فی البورصةء فاضطرت 
ا لحکومات لوضع قوانین رادعیة تحمی ا مساممین من الأضرار وا لحداعء ففي 
الأیام ا حاضرة ا یسلم مشترو الأسھم أُموامم پل السماس واِنھا تنسحب 
النقود من حساہھم اللعرض وتتحول إلی حساب بائعھاء وكذلك یوجد حساب 
اص بالأسھم یسمی ‏ ب_ 10000180100) وجمع المبالغ المتعلقة بالأسھم یتم إیداعھا 
ٹی ھذا ا حساب؛ کما تتم کافة مراحل تحویل الأسھم واإِجراءانہ ٹی فترة 
قصیرةء ویقل فيه احتمال الفساد وا خدعة. 

وینبغی النظر إلی الأغراض وا مقاصد الیي من اجلھا یتم شراء الأسھم؛ 
فمن الناس من یشتري الأسھم لاکتساب الاُرباح الي تحققھا الشركة وھؤلاء 
ھم القلیلونء ومعظمھم لا یشتروفا إلا لان یبیعوها بقیمة اکثر وبربح أوفر. 

وعند بیان الأحکام الشرعیة لتجارة الأسھم ومزاولة مبایعتھا یجب النظر 
إلی ان شرائھا باعتبارالدفع الجل والعاجل یتخذ ثلاث صورہ فالصورة الأولی : 
ان یدفع الملشتري قیمة الأسھم نقدا وعادلا استلمھا للشتري وقبضھاء وھذا ما 
یسمی الملصطلح ب۔ 0۲8816 م8 أي الصفقة ا حاضرةء والصورۃ الثانیة : ان یدفع 
جزعا من ٹمن الأسھم وییقی الباقی آجلا فی الذم كأن السمسار یدفع ھذا 
البلغ التبقی للمشتري ا حقیقي کدین وھو قد یأحذ علی ھذا الدین رباء وقد 


لا یأحذ وقد لا یأمحذ إلی مدة ٹم یأحذ بعد مضی ھذہ المدة وھذا ما یسمی 


نوازل فقھیة معاصرة ۷٤ )١(‏ الاتحار بالأسھم 
ب۔۔ |58 م(ع۳ہ( والصورة الثالثة ا ھی اُن اُحدا لا توجد عندہ أُسھم مطلوبة؛ 
ولکنە یییع الأسھم متوقعا أنہ بعد إبرام الصفقة والاتفاق علیھا بحصل علی 
الأسھم ویستطیع تسلیمہ إباہ وہذا ما یعرف ب ٥ا89‏ +50 وٹ ھذہ 
الصورة یییع شخص الأسھم قبل ان ملکھا . 

بالاضافة إلی هذا صورة تعرف من صور شراء الأسھم بالصفقة الغائبة 
6 ٥0۲۷ء‏ ففی الصفقة ا حاضرة تتم ا مبایعة والاستلام والتسلیم فوریاء وما 
یتم شراؤہ یدخل ٹيی حوزۃة ا مشتري؛ ویتمکن ہو من التصرف فيه؛ وکافة 
الحقوق تتحول إليه وتتعلق بە وٹ الصفقة الغائبة یتم الاتفاق علی البایعة ویتم 
إبرام العقد ولکنە یکون منسوبا إلی المستقبل وبحصل المشتري حق القبض 
علیہ ٹی الستقبلء وی الوعد العین تحول الأسهم إلی الشتري ویستلم منه ٹنھاء 
وٹی بعض الأحیان؛ بل الیوم ٹی معظم الأحیان والأحوالء تتم تسویة الفارق 
السعري بین الٹمن العینء وئٹمن یوم التسلیم والتسلم وٹمن یوم دفع الأسھم 
واستلام الثمنء ولا یقبض علی الأسھم . 

وعلی سبیل الثال تم إبرام العقد ثيی غرة شھر یونیو وعین موعد تسلیم 
الٹمن وقبض الأسھم عشرون من نفس الشھر؛ وکان سعر سھم ى أُول الشھر 
مثلا عشر روبیات؛ وأصبح سعرہ ي تاریخ عشرین مثلا ای عشر روبیة أو 
مان روبیات (ارتفاعا أو ہبوطا) فان ارتفع السعر وصار انی عشر روبیة ففي 
تاریخ عشرین یدفع بائع الأسھم روییتین إلل مشتریھا وبیقی الأسھم فی ملکیتەء 
وإن ھبط السعر وصار ٹماتیي روبیات فالمشتري یتحمل ھذا الضرر وا خسارة 
ویدفع روبیتین إلی البائعء ولا یقبض الأسھم ولا یدفع ٹُٹھا. 
خلاصة القول 

إِن شراء الأسھم اُساسیا مشارکة ٹی التجارة والأسھم جزء من ھذہ 
التجارةء والوثیقة الي تصدرھا الشرکة هي ۔عثابة اإقرار منھا ان المساھم یملك 


نوازل فقھیة معاصرة ۴٢ )١(‏ الاتحار بالأسھم 
ھذا القدر- واحد فی الائة أو عشرة فی الائة أو خمسین ٹی الائة - من راس مال 
الشركة ومشتري الأسھم حینما یشتریھا من فإنہ یییع هذا القدر من ملکیة 
را قال الف ک2 

مبایعة الأسھم وئحارتھا یمکن مباشرة کما یمکن بالوساطةء وتتم المبایعة 
نقدا کما تتم أحلاء حؾ أنه یتم بیعھا قبل امتلاکھا أیضاء وقد یقصد بشراء 
الأسھم الانتفاع من أرباح الشرکكة وقد یقصد الشارکة ٹی راس ماٰاء وقد 
یٹم بیعھا بالربح وقد یتم بالتسویة ٹی الربح وا خسارة الیي هي نوع من القمار. 

والواقع ان البورصة وأسواق الأسھم ونجارتھا قد أصبحت الیوم معاملة 
معقدةء وارتبطت با مصطلحات حدیئةق بیجب علی العلماء وأصحاب الرأي 
والفتیا ان یعرفوھا وید رکوھا حق الإادراك وفی ھذہ العجالة اللوجزة اکتفی 
بذکر صور اةلمسالمة ال تشکل أساسا ومبداً لتطبیق الأحکام الشرعیةء وئی 
هذا النظور أُذکر الأحکام ا متعلقة بالسمسرة وئتحارة الأسھم. 
موقف الشریعة الإسلامیة: 

أُمور مھمة ینبغی أن یلاحظ با وینتبه إلیھا من وجه أنظار الشریعة 
اإاسلاميی وھی کما تلی : 
منسزلة الشرکات السا مة 

١‏ سے ما ھی منےزلة الشرکات ا مسامة ؟ 

وی ہذا الصدد یری فقھاء العصر ان الشخصیة قد تکون موجودة 
حقیقة کوجود إنسان متعاملء كذلك توجد شخصیة اعتباریة أو شخصیة 
قانونیة ٹی اقتراف ا معاملات ومعناہ ان اللؤسسات وافیات والادارات تحل حل 
الأفراد والأشخاص ي القیام بالمعاملات وتتخذ حیٹیتھم؛ فھذہ الؤسسات 
أیضا تعتبر أفرادء وھذا ما تطلق عليه ''الشخصیة الاعتباریة'' وتوجد مھا نظائر ٹی 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ جھ الاتحار بالأسھم 
الفقه الاسلاميء وعلی سبیل الال أذکر منھا نظیرینء النظیر الأول هو بیت 
ا مال والثاني هو الوقف؛ وبیت ا ال تتعلق بھا حقوق کافة ال مواطنین؛ ولکن لا 
بحق لأحد أن یدعی بعملکیة علی وسائله ا الیة اللوجودة ولا یعتبر بیت ا مال 
مالکا علی حتویاتہ من الأموال والوسائل؛ وھکذا مختلف الودائع ببیت ا مال 
یامکانھا ان تداین مع بعضھا البعض؛ وعرف من ھذا بأن بیت الال یصلح 
ویتأأعل؛ لأن یکون مالکا ویتصرف فیما یملکه . 

وھکذا ما یتم وقفہ مصاط الوقف لا بملکه إلا ذلك الوقفء وعلی سبیل 
اللثال الأموال الی تتبرع علی ا مساجد والمدارس لا تملکھا إلا تلك الملساجد 
والمدارس؛ وھکذا مصطلح الشخصیة القانونیة إِن ھی مصطلح جدید؛ ولکن 
ٹی واقع الأمر توجد فکرتہ وتصورہ ںی الفقه الاسلامی ''الشخصیة القانونیة" 
ویبحق ھا ان تمارس العاملات وتبرم العقود والصفقات ویتصرف ى مدخراتھا 
کما تشاء فی إطار القانونء ومن ہذا الاعتبار یحق ھا ان تبیع أُسھمھا وتستلم 
من الأفراد النقود والأموال. 
الدکییف الفقھي للاأسهم 

۲- المسامة ملکیة لجحزء متناسب من ممتلکات الشركة با فیھا السلع 
التجاریة والأشیاء ا حامدة والنقود والعملات والمبائع والدیون الواجبة ٹی ذمة 
الغیرں ومن أجحل ذلك إن انحلت الشرکة وتفککت بسبب من الأسباب 
فالملسا حون یأحذون بقدر سھامھم من أملاك الشركکة وفق قانون الدولة 
فسندات ال مسامة فی الواقع وثیقة لملکیة قدر مناسب من ممتلکاتھاء ولیست هي 
جرد سند لائبات نقودہ فی ذمة الشركة أو أُن الشرکة مدیونة لە مبلغ کذاء 
وإن اعتبرت ھذہ الوثیقة سند للقروض؛ فالطبع لا یصح بیع الأسھم وَتُارتھا 
بقیمة أقل أو اکٹر من أصل القیمة فالصحیح أن ال مساحة والأسھم عبارۃ عن 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۰۷۷ الانحار بالأسھم 
ملکیة لحزء متناسب من ممتلکات الشركة فیصح بیع الأسھم وتحارتھا بأقل 
قیمة أو اکٹر من أصل القیمة کما تصح مبایعتھا نقدا أو سلفة. 

السمسار ہو الوکیل 

٣‏ - بناء علی أُن المبایعات تتم ف البورصة عن طریق السمسار 
والوسیط وھذا السمسار والوسیط بثابة وکیل عن مشتری الأسھم وبائعھاء 
والأصل ىی الوکالة اُن فردا من الأفراد بیمکن ان یکون وکیلا بصلاحیات 
محدودة معینة او بصلاحیات مطلقة غیر محدودة وکلا الصورتین تتواجدان ٹی 
السمسار فیمکن أُن یفرض عليه الالتزام بشراء أسھم ش رکة بعینھاء أو یفرض 
عليه ان أسھم شرکة کذا لا یشتریھا باکٹر من قیمة کذا أو لا یییعھا بأقل من 
قیمة کذاء ومکن أن تمنح لہ ا حیار الملطلق وا حریة الکاملة ٹی بیعھا وشرائھا 
حسب رآأیہ وخبرتہ ویفوض إليه؛ لأن بختار أیة شرکة شاء ولیشتري منھا 
وییع أُسھمھا وفق نظرتہ فلا خفاء ولا ریب ان السمسار (٥ء]8:0)‏ وکیل عن 
بائع الأسھم کما هو وکیل عن مشتریھاء فالعمولة الِي یأحذھا السمسار ھی 
عنزلة الأحرۃ علی العملء ویأخذھا السمسار بدافع القیام بالواحب. 

-٤‏ وعند ما یشتري أحد سھما من أُسھم الشرکة فحسب المصطلح 
الفقتھی یصبح ہو شریکا فیھاء والأصل ٹی الشرکة أُن التجارة إِن لحقت با 
ا خسارة والضرر وبقیت دیون الناس فی ذمتھا ووجب أدائھاء فیتم تأدیة ھذہ 
العیون الباقیة ٹی ذمتھا من الأموال الیي أُودعھا الش رکاء فیھاء وتعتبر رأُس ماہٰاء 
وإن م تکف: فمن ممتلکات الش رکاء وأصل ُمواهھم وإِن احتاج الأمر وانتھی 
بە إلی بیع منازله وعقارہ ومزارعه وھذا یقتضی ان شرکة من الشرکات إِن 
انھغارت وتفککت إفلاساء وبقیت فی ذمتھا الدیون الواجب أادائھاء فینبغی ان 
لا تؤدي ھذہ الدیون من ممتلکات الشرکة فحسب؛ واما یتم تسدیدھا من 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۷۸ الاتحار بالأسھم 
أُملاك ا مسا مین (الذین یعتبرون شرکاء فیھا) الأحری العامة أیضاء والقانون 
ینص ان ھذہ الدیون الواجبة لا تودی إلا من أملاك الشرکة ا خاصة دون 
التعرض بأملاك السا مین الش رکاء فیھاء وہذہ ھی الشبھة المھمة والسوال ا مھم 
الذي یمکن أُن یثار علی جواز نحارۃ الأسھم من منظور الشرع الاسلامي وقد 
ایر فعلا من قبل بعض أھل العلم. 

رٹک ات ھا کر نتاہ السزال یی ات ال رکہھ عادانت ‏ ات 
وافترضت "شخصیة قانونیة'' أو شخصیة اعتباریة تتواجد بجمع أموال الکثیرین 
من ال مسا مین فکافة الالتزامات والملستحقات؛ قد تعلقت بالشركکة؛ ومن ا مقرر 
ان اُحدا لو أفلس وسلم مفلساء حؾ وافاہ الأحل وخطفتہ ا ہنی فان حق 
الدائنین یقتصر علی التعلق بممتلکاتہ فحسب؛ ولا یحق هم ان یستوفوا دیوھم 
إلا مما هو الوجود ي ملکیتە وكکذلك إفلاس الشرکة یعتبر وفاة تلك 
الشخصیة القانونیة الاعتباری وقد قدم الفقھاء نظیرہ قولا ان رقیقا من الأرقة 
الذي اُذنہ صاحبه ومولاہ للتجارۃ - بیقی ملکا لمولاہ؛ ولکن مع ذلك لە 
اعتبار مستقلء فان تضا مت المستحقات عليه وتکاثرت؛ فلا تؤخذ ھذہ 
اللستحقات ولا یطالب با إلا و العبید ولا یسع لأحد من أصحاب ا حق أن 
یطالب بحقه من مالکه. 
رفع القیمة وإھباطھا 

٥‏ - قیمة الأسھم قد ترتفع وقد تھبطء وہنا الارتفاع واطٰبوط قد یبحدثٹ 
طبیعیا کازدیاد مدخرات الش ركکة أو ازدیاد قیمة مدخرات الشرکكة؛ أو ازدیاد 
الطلب بالنسبة للانتاج والمخزونء وقی جمیع مثل ھذہ الصور ارتفاعھا أمر 
فطريء وبعکسه کذلك ھبوطھا طبیعي؛ ولکن کما سبق ذکرہ قد یتم رفع 
القیمة وإھباطھا اصطناعیاء تستخدم الوسائل الاشھاریة وتذاع الأراحیف؛ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹و۳ە۲ الاتحار بالأسھم 
وھکذا یتم رفع الأسعار وخحفضھا اصطناعیا خلاف أمر الواقعء وھذا النھج من 
العمل نھج خاطئ ونوع من خدعة الزبائن والعملاء؛ ولکن بمجرد هذا السہب 
لا یصح تحرم تجحارة الأسھم؛ وھذا ما عبر فی ا حدیث بالنحشء الذي هو 
الشارکة ٹی ا حراج والمزاد العلیٰ ‏ حرد رفع الأسعار ویکرہ ھذا العمل؛ ولکن 
بناء علی أقواله الرافعة للاسعار لو تقدم اأحد إلی الأمام وقدم قیمة اکٹر خوفا 
من أن یأحذھا غیرہ بقیمة أزید وتمت الاتفاق علی البیع بقیمة اکٹ تصح 
الصفقة وینعقد البیع " وصح البیع فی ا لحمیع أي فی جمیع ما ذکر من قوله 
ذکرہ النحش إلی ھنا؛ لأن الکراہة لا تمنع الانعقاد'''' . 

وکذلك رفع الأسعار وإھباطھا اصطناعیا یکرہ؛ ولکن رغم ھذہ الکرامة 
ینعقد البیع وتصح ا معاملة. 
الشرکات التيی یجوز شراء أُسھمھا والتی لا بجوز 

۷ - ما هي الشرکات الي بمکن شراء أُسھمھا وبیعھاء وما ھی الی 
لا یصح شراؤھا ولا بیعھا؟ 

عدة أمور ٹی ھذا الصدد تأخذ الأحیة الکبری وتقتضی الاعتناء واللاحظة 
بھاء وھی کما تلي : 

أ) یجب ان تکون نحارة الش ركکة الأساسیة حلالاء مثلا لا تکون الشرکة 
لتجارۃ ال حخمور أو لبیع أجزاء ا حنازیر والمیتق أو لا تکون شرکة سینماثیة أو تنشر 
الکتب ا ماجنة وتسوق الرذائل والفواحش أو لا تبتین علی الربا والقمار۔ 

وٹی عصرنا ا حاضر بدأت البنوك وش رکات التأمین أیضا تبیع أُسھمھاء 
لا یصح لمسلم شراء أسھم مثل ھذہ الشرکات القائمة علی التعامل با حرمات؛ 
وٹی ھذہ القائمة قد وضع بعض العلماء الشرکات البيٍ تقوم بتجارة التبغ (تمبك) 


. کتاب البیوع‎ ۷۰/٤ : بحمع الأفر‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۰ الاتحار بالأسھم 
والسجائرء والشیشة وما إلی ذلك؛ لأن هذہ الأأشیاء عند بعض أھل العلم حرم 
وعند الآخرین مکروہ تحرییاء والکروہ التحرمي قریب من ا حرامء فلا بجوز 
شراء أسھم مثل ھذہ الشرکات ویإمعان النظر ٹی معاملات الشرکات پیدو ان 
معظم ثُحاراتھا قائمة علی نحارۃ مباحة وحلال فنجد للمسلمین فرصا کبیرة 
للاستثمار ٹی هذا القطاع بالمسامة ثيی ھذہ الشرکات. 

ب) ومن الأأصول الثابتة ٹی الشریعة الاسلامیة ان البادلة إِن کان بین 
جنس واحد من النقود فلا بد ان یکون القدر مساویاء ولا یصح التبادل إلا 
بالتساوی؛ ولا تحل فيه الزیادة والنقصانء فلا یصح تبادل عشر روبیات إِلا 
بعشر روبیات لا أقل ولا اکٹرء وأیة شركة عند قیامھا معظم مدخراتھا وراُس 
مالھا ٹی المراحل الابتدائیة تکون من الأموال النقدیق نم تشتري وتؤمن السلع 
التجاریة والآلات وا ماکینات والاشیاء الیأحری؛ والأصل عند الأحناف ان 
الذھب أو الفضة (اللتان ہما النقدان الأأصلیان) إِن اختلطا مع شيء آخر 
ویقابلھما الذھب آو الفضة أو الروبیات ویکون قدرہ آکثر من الوجود 
ختلطاء فلا باأس بالتبادل وتصح مبایعتھماء فمادامت مدخرات الشرکة تبقی 
نقداء أو علی الأقل لم تتحول معظم کمیتھا إلی الاأشیاء ا حامدة من الأدوات 
والکائن؛ فلا یصح بیع أُسھمھا من أأصل قیمتھا الیي تطلق علیھا اسم ''القیمة 
الا میة'' (٥نططہ۷ ٥٥۷٦‏ نعم ! اِن وفرت الشرکة قدرا ملحوظا من الممتلکات 
والأاثات ا حامدق فلا باُس بأن تباع أسھمھا کما تشاء وق السألة سعة عند 
الأحناف وعلی سبیل الثال إن کان التبادل بین النقدینء وف ا لحانب الآخر 
وحد شےء ولو قلیلا من غیر ا حنس مع النقدہ فیصح البیع عند ا حنفیة فالنقد 
یقابل النقدہ والنقد الزائد یقابل الشيء من غیر ا حنس: 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸۱ الاتحار بالأسھم 

''ولو اشتری سیفا حلي بالفضة أو ماما مفضضا بفضة خالصة وزفا 
اکٹر من الحلیة أو مثلھا أُو لا یدری؛ لا بجوز کذا فی ا حیط للسرخسی "۲ . 

وبناء علی ان مدخرات الش ركکة النقدیة وغیرھا من الأأموال ا لحامدة من 
الآلات والکائن یصعب التمییز بینھما والتقدیر والتخمین؛ فقد جعل بعض اُھل 
العلم اللعاصرین کأمثال الشیخ محمد تقي العثمانی نسبة عشرین ق الائة معیارا 
لہ ومعناہ ان بحموع راس ماٹھا ومدخراتھا إن کان منھا عشرون ى امائة أو 
اکٹر من الأموال النقدیة أو ییقی مذا القدر من النقود فی ذمة العملاء وعلیھم 
تسدیدھا للشرکة فلا بجوز لمسلم أن یع أسھم هذہ الشرکة بقیمة اکٹر أو 
أقل من قیمتھا ال میة؛ ولکن جعل عشرین فی الائة معیارا هٰذا ا حواز وعدمہ 
لا أجد عليه دلیلا شرعیا حسب علمي ومعرفیؾ؛ ولکن یمکن قبولہ احتیاطا. 
املشارکة فی الشرکات التی تأخذ دیونا ربویة من البنوك 

ج) الشریعة الاسلامیة کما تحرم أخذ الربا تحرم دفعه وإعطائه فقد صح 
عن البي کل أنہ لعن علی مسلمہ ومستلمہ ''لعن رسول اللہ هل آکل الربا 
وم ؤکله وکاتبه وشاھدیه وقال ھم سواء' . 

والأمر الھم ان الشرکات التجاریة تضطر ںی الأیام الراهنة علی اذ 
الدیون من البنوك فھل بجوز شراء الأسھم من مثل ھذہ الشرکات ال تأحذ 
الدیون من البنوكء أُم لا یجوز؟ 

ولا یوجد بذا الصدد نصوص صریحة فی الکتاب والسنة ولا غي 
اللدونات الفقھیة إلا أُن فقیھا من الفقھاء المعاصرین فضیلة الشیخ حمد تقی 
العثمایني قد جعل الثلئین هو المعیار وقال : لو کان الثلث من أموال الش رکة أو 


. ۰٢۸ - ١٢۷/۷ : الفتاوی ا ندیة : ۲۳۱/۳۰ وانظر : الدر الختار مع الرد‎ )١( 
.٥٤۹۳ - ۲ : الصحیح لمسلم کتاب اةلمساقاةق باب لعن آکل الربا وم ؤ کل رقم‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۸۶۲ الاتحار بالأسھم 
اکثرہ من دیون البنوك الربویة فلا بجوز شراء أُسھمھا؛ لأن کثیرا من تروتھا 
وأموالهھا للشغولة قی التجارة ھی ا حاصلة من القروض الربویة والدلیل علی اُن 
الثلث ہو الکثیر ما قالہ النببي لن ٹی الوصیة وأباحھا ٹی ثلث وجعله کثیراء 
'فالٹلٹ والفلٹ کثیر''؟ . 

ولکن رأي الشیخ العثمانی ہذا منظور فیه؛ لأن الأصل فی الوصیة 
الاباحة لا ا حظرء والأصل قي الربا ا حرمة لا الاجازةء وبالتالی فلا یمکن ان 
یکون معیار الکثرة والقلة ٹی ا حرمات ہو عین ما یکون ثی ا مباحات: ولذا قرر 
الفقھاء قاعدة : "إذا اجتمع ا حلال والحرام فقد غلب ال حرام"ء فمن الضروري 
جدا أن یکون المعیار نا الضرورۃ فحسبما حصل لی من معلومات بالاستفسار 
من ال حبراء ان بحال الاستثمار ٹی کافة الشرکات الکبری لا یزال یکون مفتوحا 
حؾ ٹی صورة جعل الرابع معیارا للکثرۃ والقلةمکان الثلثء وتحیط ھذہ 
الشرکات ب- 70٦٦‏ من الأموال المستٹمرة فی البورص وق ضوء ھذہ 
التفاصیل یمکن قبول الشرکات اليٍ تتعامل بالدیون الربویة ٹی حدود الربع؛ ولا یقبل 
ما زاد عليه مٹھا ٹی ا مند ونحوھا من البلدانء وأما البلدان الأسحری فینبغي 
للعلماء اُن یحکموا ٹی ھذہ القضیة طبقا لأُوضاعھا ا لخاصة ۔ 
إیداع جزء من راس ا ال فی البنوك الربویة 

د) من القضایا اللھمة والملشاکل المستحدثة الیوم أُن الشرکات مضطرة 
لی إیداع جزء من راس مالھا ٹی البنوك الاحتیاطیة ام رکزیة من الناحیة القانونیة 
کما تدفع مہا الف کات فائض آمواھا: التقدیة ايضا إل النوك لا کساپ 
الأرباح اکٹرء حؾ لا تخلو هذہ النقود الفائضة أیضا من الارباحء وتتمکن من 
إفادة ا مسا مین اکٹر؛ وتوصل الأرباح التزایدة إِلیھمء فبالطبع الأرباح ایی تصل 


۔۲۷٢٢-‎ ۲۷٤١٢ الصحیح للبخاري؛ کتاب الوصایاء باب ان یترك ورثتہ أغنیاء خیر من ان یتکففوا الناس رقم‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۳"۳ الاتحار بالأسھم 
لی اللساہمین یکون جزء منھا ما بحصل من البنوك عن طریق الرباء وھکذا عند 
ما یتم بیعھاء فیکون جزء من قیمتھا إزاء النقود المودعة الؤمنة المرصودة ي 
البنك وما تحصل بە من الأرباح الربویة . 

وبناء علی أُن أیة شرکة من الشرکات لا توجد الیوم - حسب 
معلوماتی - ما تتعامل وتقوم بالنشاطات التجاریة متوفیة وبعیدة من مثل ھذہ 
الاجراءات الربویةء وکذلك بعض النقود اللؾ تشغل فی الربا لا تکون من اأُصل 
التجارةء وانما تکون تبعا لماء فقد قرر علماء هذا العصر وفقھائہ جواز شراء 
اأسھم الشرکات الؾی لم تودع نقودھا البنوك نعم ! إِنھم قد شرطوا لحواز شراء 
اأسھمھا بشرطین الأول : أُن البالغ ا حاصلة من الربا بجب إنفاقھا علی الفقراء 
بدون النیة بالأجر والثوابء وعند بیع الأسھم البلغ الذي بقابل هذا الحزء من 
الربا ائحرم بجب إنفاقه علیھم کذلك بدون النیة بالثواب؛ والثانی: یجب علی 
للسا مین أُن یمنعوا الشرکة شفھیا وکتابیا ٹی اجتماعھا السنوي عن إیداع 
مدخراتھا من الأموال النقدیة وسواہا قي البنوك وآأن ییدو سخطھم وعدم 
ارتضائھم بالایداع فیھاء ون بیخالفوا هذا النوع من التعاملء وقد قرر الفقيه من 
فقھاء ا مند النابغین الشیخ أُشرف علي التھانوي إبداء هذا السخط والمخالفة 
کفایة لبراءة ذمة المسامین۔ 

فالشرکات ال تبتی تجحارتھا الأساسیة والأصلیة علی ا حلالء ومعظم 
ثروتھا تحتوی الأموال ا حامدةء ولا تحاوز دیوها الربویة من الثلث ولکن ینشاً 
ہنا سؤال وھو أُن الاستثمار إلی أي حد یجوز فی الشرکات اليٍ تودع نقودھا 
ٹی البنوك تاأحذ علیھا الفائدة الربویة ؟ - الصارف الاسلامیة تسمح الآن عامة 
بالاستثمار ٹی الشرکات الي تتعامل ب_ ٭؟ إلی 97۱۰ من الدیون الربویة 
ولکنہ بجحتاج إلی تنقیحء لأن إعطاء الربا حرام لغیرہ ولکن أُخذہ حرام لذات 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ک۸ الاتحار بالأسھم 
ولا بمکن أن یأنِ ما ہو حرام لذاتہ ٹی حیز الحواز إل عند الضرورۃ الشدیدة 
ولذا استرعي انتباہ اللستشارین والحبراء الشرعیبن ان یستعرضوا هذہ القضیة 
بدقة وإمعانء ویصرحوا بأن تحملە إلی أي مدی مما لا بد منهء وذلك لکی بیجد 
المسلمون متسعا للاستثمار ٹی البورصةء وقد وصلت بعد الاستفسار من بعض 
زملائی الذین ‏ حم اطلاع واسع علی البورصة وأسواق الأسھم إلی نتیجة حا مة 
ان ہذہ ال حاجة لا تسد إلا بتحمل 970۳ من هذہ الفوائد الربویة إلا اُن قدر ما 
حصل عن طریق الربا لا بد من التصدق بە دون نیة تواب . 

ومما ینبغی التنبہ لہ فی هذہ الصدد ان سھما واحدا تداول فی عشرة 
اأُشخاص مثلا ٹی حدود عام ووصل فی الشھر الأحیر إی شخص حصلت لە 
فائدة ھذا السھم؛ واطلع علی مقدار الربا ٹی هذہ الفائدةء فیوجب التصدق ہذا 
البلغ کله علی ھذا الشخص: مع أن مسفولیتہ لا تتجاوز عن شھں فتقع 
للسلة علی 'الوسمات الج مد ال )مات انظار الگ عة للِورسة آن 
یلقنوا ما یلي الأسھم ا الیة جمیعا بأن یسجلوا بکل مع مدھھا عندھم نم إِذا 
جاءت الفوائد الربویة فبعد تقا مھا علی العام کلہ یخبر کل حامل الأسھم 
بمقدار ما بجب عليه التصدق ب حی ینےزہ جمیع من استفاء من هذہ الأسھم 
دخلھم وإیرادھم ویتصدقوا بالمبلغ الذي حصل عم ببیع ھذہ الاسھم وحن 
یتحقق ا حور ٹی حق من ملك الأسھم ثی النھایة فلا بجب عليه التصدق إلا ہما 
یعود عليه طبقا لمسئولیة ۔ 

وھذا ما لا بد منہ كکذلك فیما إذا اأعلنت الشرکة عن الفائدة الؾ 
حصلت ولکتھا لا تقسمھا بین مستحقیھا بل تشغلھا ۔مدة آتیدم حیّ یتصدق 
الذین ملکوا الأسھم ٹی ھذہ المدة با لمبلغ ا متعین من الربا وتتطھر بذلك أموام 
من کل جھة . وبعض الشرکات تحصل علی الأُرباح ببیع شھادا النقود 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۸۰ الاتحار بالأسھم 
والدیون ء وھذا أیضا مما لا یجوز أصلا ویدخل فی دائرة الرباء ولکن ما ان 
أُزمة النظام ا ما لی لیست بأیدي المسلمین لا بیمکن ا حذر منہ علی وج الکمال؛ 
ولذلك ذھب بعض العلماء إلی أُن الشرکات الؾ تتعامل بأقل من ثُلث رؤس 
ُموالما بِذا الطریق یسوغ الاستثمار فیھاء ولکنیی ری کالسألة السابقة أُن 
بحدد ھذا القدر بالربع بدلا من الثلث فی ضوء ما أفادني بعض ال حبراء بن 
استثمار الشرکات قي حدود الربع لا نع من حمل أُسھمھا ا الیم وأما 
الشرکات اليٍ تتعامل علی ھذا الأساس باکثر من الربع فلا بجوز الاستثمار فیھا ۔ 

ھ) بعض الشرکات تتخذ ملمعاملاتھا التجاریة نوعین من الفروعء وتکون 
معاملاتھما التجاریة منفصلة ومستقلق ‏ وکل واحد منھما بیع أسھمه علی حدة 
وتکون حساباتھما مستقلة غیر مرتبطةق کأمثال "'کنغ فیشر" هھا شركکة خاصة 
بتجارۃ ا لخمور وأحری تخص بجخدمات الطیران ا حوي؛ ومثل ھذہ الشرکات 
معاملاتہ وتنحارتہ علی ا حلالء بجوز شراء أُسھمهء وھذا کا حلات وا حوانیت 
ال تحتوي علی النوعین من السلعء نوع من ا حلال ونوع من ال حرام؛ فیجوز 
شراء الأسھم من ھذا النوع من الشرکات: إلا ان ھذین القسمین إِن یکونا 
علی حدتین یی التعامل والأنشطة وتتحدان یی ا لحسابات والرصدق والنفع 
والضررہ والربح وا خسارة تلامس اٹحموعےء فلا یجوز التعامل معھا ولا یصح 
شراء أُسھمھا؛ لأنه یوجد فیھا جزء لا باُس بہ من أُرباح المعاملات التجاریة 
اشتراء الأسھم للمتاجرۃ 

۷ تشتری الأسھم لمدفین: ا مدف الأُول : امتلاك السھم الدال علی 
اللشارکة فی الشركکةہ واإبقاؤہ ٹی ملکیتہ ویکتفی بالأرباح الیی تحصل لە بین 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 2۵۱ الاتحار بالأسھم 
الفینة والفین وھذا ما یسمی بب 0:10008, وا حدف الثاینيی : ہو متاجرة 
اللأسھم وصورتہ ان یشتري الأسھم ٹم یبیعھاء والربح الذي بحصل لە عن ھذا 
الطریق یسمی ب م ه0 ا٥انمو.‏ وکلا الصورتین بمکن ممارستھما عملیا؛ 
ولکن العتاد والملروج حالیا هي الصورة الثانیةہ ویری بعض العلماء من العرب 
أنہ لا بجوز من ھاتین الصورتین إلا الصورة الأویء ولا تحوز الصورة الثانیةق 
وذلك؛ لأن الأمعار المقررة للاسھم لا تکون سعرا أو قیمة حقیقیة فالإذن 
بتعاملھا وتقریر جوازھا یخشی انفتاح باب القمار؛ ولکن العلماء الآحرین من 
العا م الاسلامی وشبه القارۃ ا مندیة قد جوزوا عموما بیع الأسھم وذلك لھا 
لیست کأن أیة مالیة لا تکون خلفھاء کما أنھا لیست کانھا لا تمثل الثروۃ 
والمدخرات النقدیق وإِنما الأسھم تمثل جزہا متناسبا للسلع وا لمنتجات الصناعیة 
والتجاریق فما دام بجوز بیع ہذہ الأشیاء بجوز بیع الأسھم اليٍ تعبر عنھاء ومن 
الطبیعی أُن الأحکام تتعین بالنظر إلی الصورۃة والطریقة لا بالنظر إی نوایا 
التعامل والمشتريء ولو اشتری أحد عنباء فلا بد أُن بجوز مبایعتہء ولا ینظر إلل 
أنه ینوی صناعة الخمور منہ أم لا ؟ فان صنع خرا فالائم عليه وھذا لا یؤثر 
علی جواز البیعء فالصحیح الذي مال إليه معظم فقھاء العصر أنه کما یصح 
شراء أسھم الشرکة یصح بیعھا. 
شراء أسھم الشرکات التی لم یتحقق وجودھا 

۸ - من أصول المبایعة فی الشریعة الاسلامیة ان الشيء الذی قد تحقق 
وجحودہ وحرج إلی حیز الوجودہ بیمکن بیعهء وأما الشےء الذي لم یتواجحد بعد 
لا یصح بیعہ؛ وقی ھذا النظور ینبغی ان یلاحظ بأن من الشرکات ما م یتحقق 
وجحودہ بعد و م نیخرج إلی حیز الوجود رغم ذلك تصبح ق البورصة وأُسواق 
الأسھم من الشرکات العترف باء والموجودة ٹی قائمتھا (أي من الشرکات 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۳۶۷ الاتحار بالأسھم 
ب۔ ٥٥ا:‏ نم ومثٹل هذہ الش رکات لا یصح شراء أُسھمھا ولا بیعھا؛ لأنہ مبایعة 
بشیء معدوم تخالف أصول الاسلام التجاری وقد صح عن الني للٌ أنە بھی 
عن ذلكء فقد روي عن حکیم بن حزام رضي اللہ عنه قال : "مان رسول اللہ 
لا ان اورمالیں سی 1 
القبض فی بیع الأسھم 

۹ یجب لبیع شےء ان یقبض عليه المشتري بعد شراءہ؛ ولا یصح بیع 
الأشیاء المنقولة قبل القبض؛ لأن الشےء الذي لم یقبض علیہ بعد یخشی فيه ان 
لا یتم عليه القبض ویتعرض المشتري بالخدعةء وھکذا فی عموم الأحوال 
یشتري الشیء ثم یباع بالربحء ولا یحل الربح علی شيء والانتفاع بہ إلا بقبول 
وتحمل مخاطر الضرر وال خسار وقد بھی النبي کل عن نفع لا یضمنء تھی 
رسول اللہ کل عن ربح ما لم بُضمن'' . 

فبالطبع لا بجوز بیع الأسھم قبل قبضھا. 

ولکن ا مھم أُن القبض علی الأسھم میؾ یتصور؟ فالقبض لە طریقتان : 
الأوی : ان یدخل شيء فی حوزۃ أحد بطریق حسوس وینسحب إلی قبضتە 
وھذا ما یعرف بالقبض ا حسی؛ والطریقة الثانیة : ھی القبض الاعتباري - 
العنوي - وصورتہ ان یعتبر شخص مالکا بشيء وقابضا عليه من الناحیة 
القانونیة وترتبط بہ الخسائر ا ترتبة عليه ومن الواضح أُن الأسھم مع بقاٹھا ٹی 
الھر گلا سک اقؤو علتا سان وغل سیل لقال وعلارھر کت حات 
أموال طائلة تتجاوز حتویاتھا ملیارات الدولارء فإن اشتری أُحد مثلا الأسھم 


)١(‏ سنن الترمذيء کتاب البیوع؛ باب ٹی کراھیة بیع ما لیس عندہ رقم ا حدیث ٣٢۳۳‏ ۔ 
(۲) سنن النسائيء کتاب البیوعء باب شرطان قی بیع واحد وھو ان یقول أبیعك هہذہ السلعة إلی شھر 
بکذاء وإلی شھرین بکذا رقم : ٦٦٣٤٤‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۸۰۸۹ الاتحار بالأسھم 
بخمسة آلاف دولار؛ فکیف بیمکن أن تسلم إليه قطعة من قطع غیار تلك 
ال ماکینة التواجدة ٹي الشرکة؟ أو معدات أخحری تسنا قیمتھا قیمة السھم؛ 
فالقبض فی الأسھم لا یکن أُن یتصور إلا قبضا معنویا . 

وبناء علی ان الأسھم الیوم تباع عن طریق الواقع علی الانترنیت 
مباشرق وتنتقل الأسھم فور شرائھا إليه یتم تسجیلھا بأسھمە؛ وبعد شرائھا 
یمکن أن یرتفع سعرھا أو ینخفض, وبالتالی یتعلق بھا احتمال الربح والخسارۃ 
کلیھماء وإن أراد بیعھا فبإمکانە ان حوما إلی البائع مباشرة بدون أدن تأخیں 
فییدو تحول الأسھم إليه وتسجیلھا باسمہ وتعلق النفع والضرر بە یصح أن 
یقال أنە قبض معنوي ‏ اعتباري --ء وبعد تحقق ھذا القدر من القبض بمکن 
ان یجوز بیعھا؛ ولکن المشکلة أُن المبایعة وتبادل الأسھم یتم قیدھا وتسجیلھا ٹی 
وثائق البورصة المبربحة بالکمبیوتر - والذي یعرف ب۔ (0٥5ا)‏ < ولکن المشتري 
عليه ان یدفع الثمن بعد یومین وکذلك البائع یقوم بتسلیم المبیع بعد یومین: 
ففي ھذا الوضع لا یتحقق القبض إِلا بعد یومین فیما یتم التبادل من الاستلام 
والتسلیمء وقبل ہذہ اللدة وتمام القبض لا یصح بیعھاء وجدوی ھذا الاشتراط 
من الناحیة الخلقیة ھی أُن القمار یمکن دحضھا والامتناع عنه عن ھذا الطریقء أما 
الوثائق الورقیة الیی یتم اإصدارها فیما بعد أأسابیع؛ فإِن القبض لا یعول علیھا ولا برتبط 
بھا وهھي بحرد شھادة لالبات الملکیة؛ لأن أغراض القبض قد یتم نیلھا بدونھا۔ 

وھذا ا حکم إذا کانت الأسھم لشرکات تتثل عن الأموال ا لنقولةء وأما 
الأموال الي لا یکن نقلھا کا بای والعمائر والعقاراتء فان مثل ھذہ السلع 
یمکن بیعھا وفق رؤیة الامام أبي حنیفة قبل القبض أیضاء فالأسھم الیي مل عن 
مثل ھذہ السلع والأموال لا یشترط قي بیعھا القبضء ویتبلور من ھذا ان طریقة 
6٥‏ الذي یتم بیع الأسھم قبل شرائھا رجاء أنه سوف یشتریھا بعد إبرام 
العقد وإِتمام الصفقة ویسلمھا إلی ال مشتري؛ لا بجوز . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۵۹ الاتحار بالأسھم 
شراء الأسھم آجلا 

٠‏ -یجوز فی البایعات والتجارة ان یشتری شےء آجلا أو یدفع جزء 
من الثمن والباقيی یتم دفعہ آجلاء فیجوز 8916 مزع8 ہ/( من أُصله؛ فانہ شراء 
لاأسھم من مالکھا آجلاء أو أُخذ جزء من مھا من السمسار دینا؛ ولکن 
السمسار لو یوقع علی اتفاق علی أنه یأحذ من أصل ا مشتري ربا علی التأأحیر 
ٹی الدفع وتسدید الدینء وسواء کان ھذا الاتفاق علی أنە یأخذ الربا ٹی جمیع 
الأموال باللزومء أو لا یأحذ إلی مدق ٹم یأخذ إِن لم یتم تسدید الدین ٹی ھذہ 
المدةء فالصورتان کلاضا غیر جائز نعم إِن م یتفقا علی اللداینة بالرباء 
والسمسار یدفع عنه الثمن بإقراضہ فلا باأس بہ. 
بیع المستقبلیات 

۱ - وصورة لشراء الأسھم یعرف ب۔۔ ٥‏ آ89 ۲۷٥٢‏ 0۲ وھی بیع 
الستقبلیاتء وإِنہ لا بجوز؛ لأن الإبجاب والقبول ٹی العاملات لا یکن اشتراطھما 
بالستقبلء وعلی سبیل الثال قال أحد : أُنا بعت داري ھذا بعد شھر فلا یصح 
قوله ولا بیع من أجل ذلك أوجب الفقھاء ان لا تستعمل للایجاب والقبول 
إلا صیغ الماضی أو ا حاضرء ولا یستعمل صیغ المستقبلء وقد قال ا حصکفی: 

"'وہما عبارةۃ عن کل لفظین ینببان عن معیٰ الملك والتملیك ما ضیین 
کبعت واشتریت؛ أو حالین کمضارعین لم یقرنا بسوف والسینء کأبیعك 
نع الہ مار اخ ضا زالھر جا( 

ولأن السلع فی ھذہ الطریقة من البائع والٹمن من المشتري کلاما 
آجلان والمبایعة الإآجلة من الطرفین لا یجونں 'نھی رسول اللہ ٭ ان یباع کالئ 
بکالمي یعيٰ دینا 01 . 


. ۲٢/۷ : الدر الختار مع رد ا تار‎ )١( 
۔‎ ۲۲٢٢٢٢ : الصنف لابن أبي شی من کرہ اجلابا حل رقم ال حدیث‎ )٢( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۰ الاتحار بالأسھم 

0٣۳٣٣٢9۵ - ۲‏ الٰذي لا یقصد بہ شراء الأسھ وانما یراد بہ تسویة 
الأنمان والقی واکتساب ما یترتب عليه من الربح؛ لا بجوز؛ لأنه نوع من القمار. 
اشتراء الأسھم من السماسرۃ الذین یعاملون مع البنوك الربویة 

٣‏ - وقد یتساءل بعض الناس ان مسارا من السماسرة قد یشتري 
الأسھم لزبائنه اللشتریین من البنوك والشرکات ال تتعامل ا حرامء کما یشتري 
من الشرکات الؾ تبتی معاملاتھا علی ا حلال والنشاطات الباحق فھل بجوز 
مسلم ان یشتري الأسھم عن طریق مثل ھؤلاء السماسرة ؟ وینبغی ان یلاحظ 
ب(ذا الصدد أُنك لو وکلت اُحدا لأمر خاص فانك مسٹول عن ذلك الأمر 
ویطلب منك ان یکون ذلك العمل والأمر الذي فوضتہ فیه حلالا ومباحاء ولا تکون 
مسؤلا عن أعمالہ ونشاطاتہ الأحری ومن أجحل ذلك ب“جوز اتحاذ الفساق وغیر 
السلمین أحراء ومؤظفینء فلا باُس بشراء الأسھم عن طریق مثل ھؤلاء 
السماسرة والسمار الذي یشتري الأسھم لزبائنة المشتریین من الشرکات الي 
تتعامل ا حرام فھو الملسؤل عن ذلك وھو الذي یستجوب لا ال ملؤوکل. 
صورۃ لاکتساب الربا با حیل 

٤‏ - قد تمارس حیل مبایعة الأسھم وتجحارتھا لاکتساب النقود 
وصورقا اُن فردا من الأفراد لا توجد عندہ نقود؛ ولکن توجد عندہ الأسھم؛ 
فیقول لشخص: اشتر می ھذہ الأسھم بعشرة آلاف روبی وسوف اشتري 
منك نفس ھذہ الأسھم بائیٰ عشر ألف روبیة بعد أسبوع أو اُسبوعین؛ وھکذا 
تعود الأسھم إليه بعد ھذہ الفترة المعین وعن ھذا الطریق هو یستلم عشرة 
آلاف روبیة فور انعقاد البیعء وذا القرض یکسب الدائن نفع ألفین علی عشرة 
آلافء وہذا لا یجوز البتة وذلك؛ لأنە لو أدحل قی صلب العقد شرطا من 
الشروط الذي یجر نفعا لأحد ا متعاقدین؛ فانہ یبطل العقد ولا یصح؛ وکذا ھی 
حاولة غیر مباشرة لاکتساب الرباء ومثل ھذہ المعاوضات الؾ یحاول فیھا 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ الاتحار بالأسھم 
اکتساب الربا با حیل وبطریقة غیر مباشرة قد صرح الفقھاء بحرمتھا فإن امراً 
یمکن أن یخدع نفسہ ولا یمکن لہ أُن بخدع ربہ العلیم ا خبیر ۔ 

صندوق میجو لْ 70١‏ ۷۸۲۷۰ 

-٥‏ صندوق میجول "صورة من صور مبایعة الأسھم ونجارتھا"' وعن 
طریق ہذا الصندوق أیضا یتم شراء الأسھم لمختلف الشرکات بُأموال 
الستٹمرین الملشغولة فیه وذلك؛ لأن شرکة من الشرکات إن تعرضت للخحسائر 
او م توت نمارھا حسب المرجوہ فیمکن جبر ھذہ ال خسائر بأرباح الشرکات 
الأحری؛ وهذہ الصورة جیدة مقبولة من أصلھا . 

لکن اللشکلة ان من لا یمیز بین ا حلال وا حرام ومن یستھدف جرد 
اکتساب النافع والڈرباح بأأي طریق کان؛ ھم لا یھتمون بأن لا تشغل الأأموال 
ولا تسنثمر إلا ٹی الشرکات ال تقوم علی المعاملات الباحةق ولا تباشر 
العاملات ا حرمة نعم؛ إن قامت اإحدی المؤسسات ال الیة بإنشاء صندوقء 
لا یشغل أموال المستٹمرین إلا ٹی الشرکات القائمة علی ا لمعاملات الباحة 
ولا یشتري الأسھم إلا من مثل هذہ الش رکات الن یھة فلا خفاء ان أرباحھا 
تکوت:جائرۃ مسموحق على الَسَلمیؾ آت پسرعوا اقباہ خلت الشرکات 
التجاریة ویلفتوا أنظارہا إلی إقامة "صندوق میجول ا حلال ویعتنوا بتنمیته 
وتطویرہ وقبل فترة من الزمن قامت شرکة تاتا بإنشاء مثل هذا الصندوق 
ا حلال؛ ولکن من سوء ا حظ قد تعرضت البورصة وأسواق الأسھم باغزة 
الشدیدة والانخفاض وثارت زوبعة ا حبوط والاندثار واستمر ھذا الاتحاہء حیؾ 
تعرض ال مستثمرون بالحخسائر القادحةء وش رکة تاتا أیضا قد تأثرت من ھذہ 
الصدمة والاضطراب ولا ادري الیوم أنھا قد أبقت ہذا الصندوق أو ألغتہ؟ 
وفحوی القول وملخصہ ان ھذا الصندوق فی وضعه ‏ ا حالی با مند لا بیجوز 
تشغیل الأموال والثروات واستٹمارھا فيه. 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ الاتحار بالأسھم 
تشغیل الأموال فی صندوق خاص 

٦‏ - یزعم کثیر من الناس ان الاستثٹمار وتشغیل الأُموال ٹي .تا 
٥٤ 109٥(‏ ٢۶دا٣٦‏ ؛نەتا) یجوز؛ لأن قدر الأرباح لا یتم تعیینه فیه فقد یرتفع الربح 
وقد يھبط؛ لکن المزاعم ھذہ خاطكئة والفکرة هذہ تبتی علی سوء الفھم 
والادراك وکما سبق ذکرہ أُن الشرکة قی معاملة من ا معاملات أو تنحارة من 
التجارات إنما تصح إذا قیل فیھا واعترف بمخاطر الضرر بجانب النفع؛ 
ولا یکون کذلك ؿ ۔۔.:تا والمستثمر فیە لا یتحمل الضرر ولا یکون مسٹولا 
عنه بل یتعین فيه الربح ولو قلیلاء فالصورة ہذہ أیضا لا تجوز ۔ 

۷ الصکوك (ہ8000) قریب من الأسھم وٹی الصکوك تأحذ ا حکومة 
نقودا وأموالا من أصحاب الأموال؛ ویواعد بدفع ربح معین علی ذلك القدر 
من الأموال ولاثبات ھذا الوعد والقدر ا معین من الربح تصدر شھادة أُو سنداء 
فبعض الناس یتصوروفا مبایعة الأسھم وہذا خطاء فانہ لیس من البایعة 
والمتاجرةء وإنما هو معاملة الدین من الآخذ والاعطاءء والأئریاء واأصحاب 
الأموال بمنحون القروض؛ وا حکومة تاُخذھا وتدفع المنافع والأرباح إی الدائنین 
علیھاء وأن ھذا العقد والمعاملة معاملة ربویة حضۃة؛ لأُن المنافع علی القروض؛ 
نوع من الرباء باتفاق جھور الفقھاء وقد صح عن البي ‏ أنە قال : "کل 
قرض جر نفعا فھو ریا" . 
ملخص البحث 

والصور اليٍ تروج وتشتھر حالیا ٹی العا م وق ا ند بوجہ خاصء بیتٰ 
معظمھا علی البادلة الربویة لأموال یتم إیداعھا فی البنوك ۔مدة محدودة أو یتم 
ایداعھا ٹی حساب التوفیر ٥٥٥٥ھ‏ ع99۷(0) أو تشتري منھا الصکوك أو 


)١(‏ کشف ال حفای حرف الکاف رقم ا حدیث : ۱۹۹۱ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ الاتحار بالأسھم 
تشغل الثروۃ ٹی .0:7:1 أو تومن فی شروع التأمینات بجحد ٹيی کل مکان منھا 
الربا وٹی بعض الصور یلتحق با القمار أیضاء وٹی جانب آخر اللؤسسات امالیة 
الأھلیة ال قامت علی شعار "ا حلال'"ء قد خحدعت الناس وأظھرت الفساد 
والخیانء وأ حقت بالمسلمین ا حسائر الفادحة إ لی حد قد انطمست ثقة 
للستثمرین بەاء وزال اعتمادھم علیھاء والملؤسسات اليٍ تتحرر من رقابة 
الحکومة وسیطرۃة القانون علیھاء لا عجب فی أن نحدث منھا مثل ھذہ 
الراوغات وا حیانات وق ھذا الوضع ''البورصة'"' وأسواق الأسھم ھی مکان 
للاستثمار تتواجد الفرص للمسلمین لتشغیل الثروة فیھا؛ بل ھی الفرص الواسعة 
متدة الأطراف علی اُن یکون الساھم خبیرا با حلال وا حرام وتتوفر اللعلومات 
عنھماء ویتمتع لمسٹثمر بالتجارب الطویلة والمعرفة التامة عن أسواق الأسھم . 

ومن فضل اللہ وإحسانهہ أُن مؤسسات عدة قد أنشثت يى اد أثناء 
السنوات اللأمحیرۃ بحق ا مزاولة العقود والصفقات والتجارة مباشرة أو بواسطة 
ٹی أسواق الأسھم؛ وإنھا قد أعدت قائمة ٹی ضوء المبادئ والأصول اليّ أملاھا 
الفقھاء اللعاصرونء لشرکات تقوم نحارتھا علی ا حلال ویجوز شراء أسھمھا 
وھی تنمتع بالخبرۃ الطویلة ٹی بحال مبایعة الأسھم ونجحارتھاء ومن یزاول البیع 
والشراء عن طریقھاء ترید الؤسسة ہذہ إیصال النفع آکثر فاکٹر إلی مشتري 
الأسھم عن طریقھاء وتحاول بقدر الاستطاعة إنقاذ اللشترین وحمایتھم عن 
ا حسائر ما یکن ومن ا مھم أُن ا حکومة ا مندیة قد حاولت بوضع القوانین 
لحمایة ا مستثمرین الأثریاء من الخدعة وا حیانق ونتیجة هٰذا القانون تتسحب 
النقود من حساب ا مشتريء وتنتقل إلی حساب ابائع ولا تا ھذہ النقود 
لئاف ال کوَرة السا ولا اس کر المسار لا ا عضو لا ظا 
خدمتہ؛ فلا تخشی فیه ا حیانة إلی حد کبیر. 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ الانحار بالأسھم 

ففی الوضع القائم ٹی ا مند أسواق الأسھم هي الکان الآمن الذي بمکن 
ان یشغل فیھا الملسلمون ثرواتھم ویکتسبوا الأرباح وا لمنافع وفق الضوابط 
الشرعیة وأصوٰا التبع وھذا ا حال التجاري وإن لا یخلو من کافة أنواع 
القبائح وا لالب شرعا؛ ولکن یمکن أن یقال أنە بیتیی علی أقل القبح وأزھدہ 
وحسب آراء الفقھاء وأأصحاب الفتیا یمکن ان یتحمل ھذا القدر من القبح 
الخفیف ق الأوضاع الراهنة. 


95+9000 


نوازل فقھیة معاصرۃ 


بیع السمك وشراؤہ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴۲۹۷ بیع السمك وشراؤہ 


بیع السمكٰ وشراژہ 
قائمة الأمئلة 

الأ ماك البیعة فی السوق الیوم تأت عامة من تلك الأنفار 
والقنوات الیی تقوم ا حکومة بعقد ا مقاولة لشیّ مساحاتھا مع 
مختلف الأفراد کما تتم تربیتھا ٹی البرك وا حفرء وہذہ البرك 
قد تکون تحت ملکیة شخصھا وقد تکون تحت ملکیة عامة 
جماھیری وعقد ا مقاولة عنھا ٹی ختلف الأماکن یکون ۔لمدة 
خصوصةق وھناك بعض السثلة عن ہذہ القضایا نرحو 
الإاجابة علیھا ٹی ضوء الکتاب والسنة والفقه الاسلامی . 

.١‏ یتعارف الناس الیوم ان الأنھار والقنوات الي لیست لللکیة 
شخصیة بل تدخحل تحت ملکیة ا حکومة تقوم ا حکومة بعقد 
القاولة مع شخص خصوص أو جعیة تعاونیة أو بلدیة محلیة 
لدۃ مخخصوصة وھؤلاء القاولون ینتفعون بالأ٣معاك‏ اکا أو 
بیعا ویدفعون العوض الپ ی ا حکومة لا یلزم ان تکون ھذہ 
الأسماك قد تمت تربیتھا ٹی تلك الآأنھار والقنوات؛ بل یستمر 
التنقل هٰذہ الأ ماك ىي الفیضانات؛ وکذلك تبیع ا حکومة 
بالمزاد اأُحطاب الٗأُشجار الي تغرسھا ٹی أأطراف الطرق أو 
تخرج تلقائیا ٹی أرض ا حکومة مثل هذہ المعاملات قد أصبح 
عاما ٹی العرف؛ ولکن ینبغی أن یکون بیع الأ ماك المتواجدة 
ٹی البرك أو الأنھار ا حکومیة قبل إنحراجھا مٹھا منوعا ٹي 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲۹۸ بیع السمك وشراؤہ 

الشرع وفق الأصول الشرعیة ا معروفة من جھالة المبیع وکونە 

غیر مقدور التسلی فما ھی الفتوی الشرعیة للثل ھذہ 

العاملات قی ظروف العصر الراھن ؟ 

٢‏ إِذا کانت هذہ ا لمعاملات منوعة شرعاء فما حکم بیع 

اللقاول هٰذہ الأماك بعد اصطیادھا وحکم شراء مسلم ا 

(مع کونە مطلعا علی ا حقیقة) ؟. 

.٣۳‏ ما حکم بیع مالك الأنھار أو البرك لا رباہ فیھا من 

الأ ماك قبل اصطیادھا من شخص آخر لینتفع هو الآخر 

باصطیادھا وبیعھا طوال مدة معینة ھل بجوز شرعا بیع أأ ماك 

البرك أو الأنھار قبل الاصطیاد ؟ 

.٤‏ إذا کانت الأ ماك جاءت تلقائیا ٹی البرك أو الأنھار 

شخصیة کانت أو حکومیة فما حکم بیع ہذہ الأ ماك أو 

عقد ال مقاولة للبرك لمدة معینة من شخص آخر یقوم ھو وحدہ 

خلال ال مدة بالاستفادة منھا ؟ 
مشکلات حدیئة حول بیع السمك وشرائہ 

من أُصول عقد البیع والشراء ان یکون ال بیع موجودا ٹی ملك البائع 
وقبضه عند العقد؛ لکی یقدر علی دفعہ إلی الشتري فورا إِن شا ویبدو من 
نصوص الفقھاء ان هذا أصل اتفق عليه الأئمة ا ٹچتھدون والفقھاء أُجمعون سوی 
الظاھریةء قال ملك العلماء الکاساني من الفقھاء ا حنفیة : 

''مٹھا أن یکون مقدورا التسلیم عند العقدہ فان کان معجوزا التسلیم منە 
ار کا سک گل 


١٤١۷/٥ : بدائع الصنائع‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳۹ بیع السمك وشراؤہ 

نعم : إِن کان غیر قادر علی تسلیم المبیع عند الابجاب والقبول؛ ولکن 
صار قادرا علی تسلیمہ ٹی بحلس العقد فما هو حکم الشرع قی ھذا الصدد ؟ 
اختلف الفقھاء ا حنفیة قال عامة الملشایخ : لا یصح خلافا للامام الکر خی 
والامام الطحاوي یصح عندہما''ء وذکر العلامة القرای ا مالکی مسة شرائط 
لصحة البیع منھا الثالث : ان یکون مقدورا علی تسلیمہہ وا حامس : ان یکون 
الشمن وا بیع مملوکین للعاقد وامعقود لە''' . 

ویقول أبو إسحاق الشیرازي من الفقھاء الشافعیة : ولا بجوز بیع ما لا 
قشع فلت ۷ سال اتفقیل انا 

وقی بعض الأحیان یکون السمك ٹی الاء غیر ملوك وأخیاٹا یکون 
ملوکا؛ لکن معجوز التسلیم أي لا یمکن تسلیمہ إلا بصیدہء ھذا هو الغرر عرفہ 
السرحسي : 'الغرر ما یکون مستور اق 2ا 

وقد منع رسول اللہ لہ عن بیع السمك وہو فی اماء بصراحة ہٰذا الغررہ قال 
عیك الله زن مسعود قال رسول اللہ گا : "لا تضروا لسك ق لا نان 2[ ۴, 

ویظھر بالتامل ٹی ا حدیث المرفوع أنە أیضا یلیق الاحتجاج بە وسندہ 
ھکذا : محمد بن ماك عن یزید بن أبي زیاد عن السیب بن رافع عن عبد اللہ بن 
مسعود ورواتہ کلھم ثقاتء وثق العلامة ا میثمی جمیع الرواۃ غیر حمد بن ماك 
رن2 رف ات غاد اح کب آعد مل شاک >اے مد ین 


. ٣٣٤/٤ : الفقہ الاسلامی وأدلنہ‎ )١( 

.١٤١/٣ : کاب الفروق‎ )٢( 

(۳) الهذب مع اٹحموع : ۲۸۳/۹. 

.۔١٤١٤/٤‎ : الغی‎ )٤( 

۔۱۹٤١/۱۳‎ : البسوط‎ )٥( 

)٦(‏ مسند أ مد تحقیق أحمدحمد شاکر؛ رقم ا حدیث : ٣۷٦۳ء‏ ٥/۹٤۲ء‏ قال العلامة امیثمي : رواہ 
الامام أ مد مرفوعا وموقوفاء ورجال الوقوف رجال الصحیح مممع الزوائد : ۸/٤‏ ونقل الشیخ 
ا مد عبد ال رمن البنا تصحیح الموقوف عن البیھقي والدار قطیٰ أیضاء الفتح الربانی : ۳٥/٥‏ . 

(۷) بجحمع الزوائد کتاب البیوعء باب بیع الغرر وما نھی عنه : ۸۰/٤‏ . 








نوازل فقھیة معاصرة ٠ )١(‏ بیع السمك وشراؤہ 
ماك ہو محمد بن صبیح وھذا ثقة وذکرہ ابن حبان ىي الثقات والامام 
البخاري ف التاریخ الکبیر وا خطیب البغدادي ى تاریخ بغداد نعم ضعفہ 
الشیخ نفسہ؛ لأن مسیب بن رافع لم یثبت لقاؤہ من عبد اللہ بن مسعود وإن 
کان ثقة ومن التابعین فتحقق الإنقطاع ف الحدیث!"ء ویرد ھذا علی من لم یر 
الراسیل حجة وعند ا حنفیة وا مالکیة ومعظم ا حدثین ا متقدمین مراسیل الثقات 
حجة فھذا ا حدیث مقبول أیضا و م ینسزل من درجة ا لحسن . 
آراء الفقھاء 

ونذکر الآن آراء الفقھاء وأقوالھم حول بیع السمك وشرائہ؛ اتفق الفقھاء 
کلھم تقریبا علی منع بیع السمك وشرائہ ٹی ا حوض؛ وقال ابن قدامة : لا نعلم 
لف ضاقا ٹا ڈکرتای اریت لا آن آراوست قل غن عفر ون عید المر 
خراز رفا ما لت آجان ماما ای کر لظاریا 

ومنع الفقھاء امالکیة بیع السمك ف الأار والبرك مطلقاء وقد روي 
عن الامام مالك الٹھی عنه بصراحة فقال : لا یر فیہ' . 

وقال الشافعیة : إن کانت البرکكة صغیرة بأن بیمکن أخذ السمك منھا 
بلا تعب وعسر ومشقة فیصح بیعہ بشرط أُن یکون الا ضاقافت وآ 
السمك؛ وإن کانت کبیرة بأن لا یمکن أُخذ السمك بلا تعب ومشقة شدیدة 
ففیه قولان أصحھما المنع . 


)١(‏ حاشیة أ مد محمد شاکر علی السند : ۲٤۹/٥‏ ۔ 
(۲) اللصدر السابق نفسه . 

.٢٢ ٤/٤ : الغی‎ )۳( 

. ۸۷ : کتاب الخراج ص‎ )٤( 

. ٥٤٥٤/۸ : اغلی‎ )٥( 

. ٦٢٤ : الثمر الدانء ص‎ )٦( 

(۷) الدونة الکبری : ۲۸/۳ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة ٠*٦ )١(‏ بیع السمك وشراؤہ 

ویجوز عند ال حنابلة بثلائة شرائط : الُول اُن تکون البرکة ملوكةہ والثاننِ : 
ان یکون ماؤڑھا راثقا صافیا یترأی السمك للناظر؛ والثالث: ان بیمکن صیدہ 
وحبسہ"' وقد أوضحہ شرف الدین القدسی بقولہ : ان لا تتصل تلك البرکة 
بالتھر ۔ 
رأي ا نفیة 

وقی بیع السمك وشرائه فی الاء تفاصیل عند ال حنفیة وھی أُن لتلك 
السمك ثلالة صور : 

۱, خقر غدیرا قدخل السسك فی 

٢‏ تکن الأرض معدة للسمك؛ ولکن سد المخرج بعد ما دحل 
السمك فیھا مع ا ماء . 

۳ آلقی الْسمَكعق ال رکة للاریة: 

ولا یتصور السمك مقدور التسلیم ٹی ہذہ الصور الثلالة إلا إذا أمکن نیلە 
بلا حیلة'٣‏ ء کذلك حکم السمك فی البحر والنھرء وأُما إحازة الامام أبي یوسف 
بیع السمك وشراءہ ٹی الآحام فھی مقیدة یلمکان اأحذہ بالید بدون صید''' . 

فیقول ہذا العبد الضعیف قی ضوء النصوص الشرعیة واجتھادات الفقھاء : 

.١‏ لا بجوز بیع السمك وشراؤہ ٹی البرك والآأنھار ال ر میة فینبغی ان یعتبر 
إحارۃ بدلا عن البیع كأنه إحارۃ الأرض لنیل السمك؛ وفصل الفقھاء الشافعیة ٹی 
هذا الصدد : 


.۔١۱٤١/٤١‎ : للغی‎ )١( 
.۔٦٦/٥‎ : رد ا تار‎ )٢( 
۔‎ ۷۳/٦ : البحر الرائق‎ )٣( 
للصدر السابق ۔‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٢۲ )١(‏ بیع السمك وشراؤہ 

إِن کانت الاجارة لصید السمك ثی ا ماء فلا یجوز؛ لأن مقصود الاجارۃ 
الانتفاع بالمستاجر مع بقائہ لا الانتفاع بە باٰلاكء وإن وقعت الاجارۃ علی 
الأرض لیحبس فیھا ا ماء لاجتماع السمك ٹم یصیدہہ فیجوز علی القول الصحیح 
وب یفۓ!'' . 

کأن إجارة السمك وھہو قی ماء البرکة لا یجوز؛ لکن إذا کانت البرکة 
فارغة من ا ماء فتجوز إجارتھا لیحبس الاء فیھا تم یدخل فیھا السمك ۔ 

ویظھر من آراء الفقھاء ا حنفیة وأقوا مم ان ہذہ الاجارة لا تجوز؛ لأن 
اإاجارة لا تفید ملك المستاجر بل الانتفاع بہ؛ ولکن أبا یوسف روي عن 
أي الزناد أن عمر رضي اللہ عنه أجاز بیع السماك بحیرۃ ٹی عراق إذ سألوہ وکذا 
روي جواز بیع صید اُجام عن عمر بن عبد العزیز وبالنظر إلی ذلك أجاز العلامة 
این حیم الصري إحارة أراضی بیت ا ال والوقف دون غیرھا لٰذا الغرض ٣‏ 
وإن اطلع علی ما ٹی ''لایضاح'' من عدم ا حواز ورجحه صاحب النھر وغیرہ!'' . 

کكذلك لا تحوز إجارة ا حمی لینتفع بحشیشہ إِلا أُن الفقھاء أفادوا حیلة 
لجحوازہ بناء علی ما تعارف عليه الناس ٹی زمائنھم قالوا : 

ا حیلة ان یستاجر الأرض لضرب فسطاط أو لایقاف دواب أو لنفعة 
اخری قکیل اتا 

وجوز ال حنابلة إجارۃ البركة؛ وقالوا : ما یدخل من الأ ماك فیھا ملك 
الستاجرلت وم ارہ صربحا عن الالکیة إلا أئھم ذکروا أصلا فی باب الاجحارة : 


.۲٥۸/۹ : ر : شرح الهذب‎ )١( 

)٢(‏ البحر الرائق : ۷۳/٦‏ ۔ 

(۳) منحة ال خالق علی ھامش البحر : ١٣١/٤‏ . 
)٤(‏ بدر اللتقی بھامش بحمع الأفر : ١۷/٤‏ . 
)٥(‏ الغی : .١٤١١/٤‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ بیع السمك وشراؤہ 
لا جوز إحارةۃ شیء یکون فیه الستاجحر عینہ ' واسطی من العلامۂ الصاوي 
صورتین, "اجار أرض فیھا بئر أو عین واستجار شاةۃ للبنھا إِذا وحدت الشروط: 
بات تھا ابتنا غن تضدا رخوالفل اارل و لق ابا 

خلاصة المذاھب هي أُن عند الشافعیة وا حنابلة یجوز إجارۃ البرکة لنیل 
السمكء ولا بجوز عند ا الکیة مقتضی قاعدة مذھبھم؛ ولکن حرج عنھا بعض 
القضایا عندھم کذلك لا یجوز عند ا لحنفیة علی القول المشھور الراحح؛ نعم 
اأُحاز بعض الفقھاء منھم ثي الأراضی ال رمیة . 

دلیل عدم الحجواز ھذا اُن الاجارة مبادلة ا مال ۔منفعة ا مال لا بنفس الال 
وینظر فیما قال الشافعیة وا لنابلة لا بجوز إجارة ما فی قطعة مائیة من أ ماك ؛ 
لأنه عقد العین نعم إِن تقرر ثی عقد الاجارة ان اللستاحر یلقی فیھا الأسماك 
الصغار للتدشغة أو یدبر فیھا جریان ا ماء من ا خارج؛ أو ینظم لسد قطعة من اماء 
ا حاري بعد ما دخل فیھا السمك لحبسہ فالاجارۃ صحیحقء لأنە ‏ م تقع الاجارۃ 
علی السمك؛ بل علی قطعة من الأرض یتربی فیھا السمك تم هذہ القطعة 
عنےزلة شبکة استجیرت للصیدء وق ألفاظ الإمام النووي : ''لأن البرکة بمکن 
انفوالان فا فحائت فا کا ا 

ویقول ابن قدامة : 'إذا آجر بركة أو مصفاۃ لیصطاد فیھا السمك 
فحصل فیھا مك ملکھا؛ مت مماہ جاس ان کا اک 

ویظھر بالتأامل ان ا حنفیة منعوا إجارة السمك بناء علی قاعدة الیي ھي 
لم توجد ٹی هذہ الصورة تم مر نظیر جواز إجارۃ البرکة ال رمیة ٹی الفقه ا حنفی 


. ٠١/٤ : الشرح الصغیر‎ )١( 

(۲) العادي علی الشرح الصغیر : ٠١/٤‏ . 
(۳) اٹنحموع شرح الهذب : ۳۸۵/۹ . 
)٤(‏ للغی : ٤/٤٤٠۔.‏ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ بیع السمك وشراؤہ 
نفسه؛ ولا شك أنە ورد النھي عن بیع السمك ي اماء لا عن إجارۃ القطعة امائیة 
اي أعدت لتدشغة السمك فیھاء فلا بجوز بیع السمك فی قطعة من البرکة والنھر 
وإن استجیرت تلك القطعة إی مدة معلومة لتلقی فیھا بیضات السمك لتنشٹتہ 
کما ہو مروج ٹي عصرنا أُو لسد ماء اللطر ٹيی موسم المطر أو ماء السیل أو من 
ع اس ھی اھ رجو فا پک لہ ا حمس 19ہ 
البیع باطل أو فاسد ؟ 

إِن کان المقصود بیع السمك الوجود ىي البرکة والٹھر وغیرھا لا غیں 
فلا بجوز فالسوال ہل ایجوز للغیر شراء تلك الأ ماك أم لا ؟ وتبتیی إحابته علی 
ان ھذا العقد ہل یعتبر باطلا أو فاسداء وإن کان البیع باطلا وا مشتري أیضا 
مسلم؛ فلا بجوز من الشراء للغیر؛ لن البیع الباطل لا یفید ملك القابض؛ فقال 
الفقھاء : ''وحکمە عدم إفادة ا حکم زثر الال ع۷۷ وت کات الشرت 
غیر مسلم فیسع منہ الشراء؛ لن الکفار لا یخاطبون اأُحکام الاسلام الفرعیة 
الدنیویة عند ا حنفی فلا یؤخذ المسلمون إن اشتروا منە وإن کان ھذا البیع 
فاسدا فالقبض یفید الملك لذي الیدء فجاز الشراء منە للآخرینء فقال الفقھاء : 
والفاسد یفید لللك عند اتصال القبض بە ویکون البیع مضمونا ٹی ید الشتری فیا . 

فلینظر أُن ھذا البیع البحوث فيه باطل أُم فاسدہ اختلف ا مشایخ ان بیع 
السمك ي الاء فاسد ام باطلء وق ظاھر الروایة باطل خلافا للإامام ٹی روایة أنە 
فاسد وفرق بعضھم بین البیع بالعرض والبیع بالنقد'ء وتحدث الإامام الزیلعی 
ٹی هذا الصدد فقال : 


.۲۸۰۸/۹ : انحموع شرح الهذب‎ )١( 
.٦٦۹/٦ : البحر‎ )٢( 

(۳) افدایة مع الفتح : ٠٤ ٤/٦‏ . 

)٤(‏ الدر الختار : ۱۱۹/٤‏ ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 3 بیع السمك وشراؤہ 

فلو سلم بعد ذلك ینبغی أُن یکون علی الروایتین اللتین ٹی بیع الابق علی 
أنه باطل أو فاسد'''ٗ . وقال أیضا ٹی صدد بیع العبد الّبق وشرائە : 

ولو باعهہ ثم عاد قبل الفسخ لم بعد صحیحا؛ لوقوعه باطلا؛ لعدم 
احلیة... وعن أبي حنیفة أنه یعود صحیحا؛ لأن الالیة فیه قائمة فکان حلا للبیع 
فینعقد غیر أنە عاجز عن تسلیمه فیفسدء فإذا آب قبل الفسخ عاد صحیحا؛ 
لزوال المائع؛ وب أُحذ الکرخحی وجماعة من أصحابناء وبالأول یفؾ أبو عبد الله 
الٹلحی وجماعة من مشائعنا''' . 

۱ ویجحتاج ترجیح اأحد من الرأیین إی مراجعة مصطلح الباطل والفاسد وما 
عرف عامة الفقھاء الباطل والفاسد هو مبھم جداء وھو أُن الباطل لم ینعقد البیع 
أصلا والفاسد ہو ما انعقد البیع أصلا؛ ولکن فسد بفوات وصف خار ا 
ولکن ا حقق العلامة ابن عابدین الشامي قال : 

کل ما ُورث خللا ثيی رکن البیع فھو مبطل ورکن البیع ھو الابجاب 
والقبول بأن کان من بحنون أو صي لا یعقل ... أو قی محلە أعیٰ البیع فان الخلل 
مبطل بن کان المبیع میتة أو دما أو حرا أو ر١۷‏ , 

فالبیع الباطل هو العقد الذي لم یصح فیه الایجاب والقبول کمن صدر 
منہ الایجاب والقبول وو لیس بأھل هھا کاٹ جنون والصي الذي لا یعقل أو کان 
محل البیع شیا لا یصلح ان یکون مبیعاء وألقی الضوء العلامة ابن عابدین الشامي 
علی مراد ما یصلح ملا للبیع . 

'ٹم الضابط ٹی تمییز الفاسد من الباطل اُن اأحد العوضین إذا لم یکن 

مالا ٹی دین ماوي فالبیع باطل سواء کان مبیعا أو ٹمناء فبیع 


. ٥٤/٤٥ : تین ا حقائق‎ )١( 

٠/٤ : اللصدر السابق‎ )٢( 

(۳) فتح القدیر : ٥١٤/٦‏ . 

. رد ا حتار : ١٤/۱۱۲ء ط : کوئنە‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة 8٢ )١(‏ بیع السمك وشراؤہ 
الیتة والدم وا حر باطل وکذا البیع بہ وإن کان ثيی بعض 

الأدیان مالا دون البعضء إِن أمکن اعتبارہ ٹمنا فالبیع فاسد 

فبیع العبد بالحمر أو ا حمر بالعبد فاسد وإن تعین کونە مبیعاء 

فالبیع باطل فبیع ا حمر بالدراھم او الدراھم با خمر باطل"'ٗ ۔ 

وھذہ الضوابط تفید ترجیح قول البیع الفاسد؛ لأنہ لم یقع خلل فی 
الایجاب والقبول؛ لأن السمك اعتبرہ جمیع الأدیان والمذاھب مالاء وأما کون 
معجوز التسلیم فھذا وصف خارج یتعلق بالمبیعء فالأصح أُنە بیع فاسد ویفید 
اك بعد القبضء ومر ترجیح الفقیه الامام الکرحی عن الزیلعي إیاہەء ویؤیدہ 
ا حقق ابن الٰمام أیضا فقال : 

'الوجه عندي أن عدم القدرة علی التسلیم مفسد لا مبطل"'' . 

فیجوز للآحرین شراء السمك من الشتري الأول . 

٢‏ کما مر عن بعض الفقھاء ا مراعاۃ فی بیع السمك وشرائه فی البرکة 
الرممیة وغیرھا ولو کان ذلك القول مرجوحا کما صرح بہ العلامة ابن نحیم 
الصري؛ ولکن الاستثناء ٹی البرك والحیاض الشخصیق فلا ابجوز بیع السمك 
وشراؤہ فی البرکة وغیرھا قبل إنحراجہ منھا إلا إذا کانت الأأ ماك کثیرة بحیثٹ 
یکن أخذھا بلا اصطیاد . 

نعم ! إن أجیرت البرکة إلی مدة معلومة لیلقی المستاأجر فیھا بیضات 
السمك وغیرھا للتدشغة فلا بأس بە؛ ولا بد للتملك ان یکون رب الأراضي قد 
حفر البرکة هٰذا الغرض أو سد مخرج السمك بعد الدخولء ولا بد من مقدور 
التسلیم ان یکٹر السمك إلی حد یمکن أخذہ بلا رمی الشبکة وغیرھاء وإن کان 
یتحقق ذانك الشرطانء فیجوز بیعه وإلا فلا ۔ 

ہجو وجوں .ہی 


۔۱۱٢/٤١ رد ا حتار:‎ )١( 
. ٦٢٤/٦ : فتح القدیر‎ )۲( 





نوازل فة 
ففھیة 
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نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ بیع الأشجار والثمار وشراڑھا 


بیع الأشجار والثمار وشراڑھا 

ومن البیوعات المروجة حالیا ھی بیع تمار ا حدائق وشراؤھاء ویوجد با 
أحیانا انحراف یسیر عن الاأصول الثابتة اللدونة ٹی کتب الفقہ ففی جانب توجد 
هذہ القواعد والضوابط الي نص با الشرع صرباء أو اسنتنبطت من الأصول 
العامة للکتاب والسنةء وٹی جانب آخر نری ما تعامل بە الناس وراج فیھم الیوم 
وھذا أیضا أصل من الأصول العتبرۃ عند الفقھاء فما تعامل بە الناس من طرق 
العاملات وصورها ویعسر الاجتناب منھا بسبب تعارف الناسء فیتخذ فیھا 
طریق الیسر واللین مع إبقائھا ٹی حدود الکتاب والسنة فھاتان ا حھتان للقضیة 
تدعوان أرباب النظر والفکر للبحث عنھا . 
صور بیع الثمار وشراڑھا 

أولا لا بد ان نستعرض صور بیع البساتین اللمکنة والمروحة وشرائھاء ٹم 
نلقی الضوء علی کل واحدة منھا علی حدة : 

.١‏ أن تباع البساتین وم تبد مارھاء کما ٹی العصر الراھن یباع البستان 
اتال آو السشرالتا 

۲ أُن ییاع البستان بعد بدو الثمار؛ ولکن لا یصلح الانتفاع بھا . 

۳ قد برز بعض الثمار علی الشجر دون بعضء ویمکن بروز بعضھا ٹيی 
المستقبل فیباع کلاما . 

.٤‏ برزت الثمار وصارت صالحة لاستعمال الانسانء وھو ما یعبر عنه ما 
تی اصطلاح الفقہ وا حدیث بے " بدو الصلاح 0 


نوازل فقھیة معاصرة ٠ )١(‏ بیع الأُشجار والثمار وشراؤھا 

تم کل من الصور الثلائة الأحیرۃ ینقسم إپی ثلالة أنواع : 

أ) تقرر من حانب ا مشتري أنه یقطف الثمار علی الفور ۔ 

ب) تقرر أُن الثمار تبقی علی الشجر إلی ان تتضج . 

ج) ول یتقرر شيء منھماء لا أنە یقطف الثمار علی الفور ولا إبقاءہ 
علیھا إلی ان تتضج؛ بل کان السکوت عليه . 

فھذہ الصور الاُربعة تحتوي علی عشرة صور أصلا . 
عدة أصول مھمة 

قبل أُن نخوض فی ہذہ القضیة نعرج الکلام إلی بعض الأحکام ال تتعلق 
-١‏ منھا بیع السلم؛ معناہ ان یتعجل فيه الثمن؛ ویتأخر البیعء یقال ٹی اصطلاح 
الفقھاء : السلم ھو بیع العاجل بآجل . واتفق الفقھاء علی جوازہ لکن لا بد ان 
یکون ا بیع الذي ہو ال مسلم فیە ٹی اصطلاحھم معلوما مشخصا من کل اعتبار 
والأحل معلوما یسلم فیە البائع للسلم فیہ إلی المشتريء وعند أبي حنیفة شرط 
زائد م یتخذہ أحد من الفقھاء غیرہ وھو أنه لا بجوز السلم؛ حؾ یکون المسلم 
فی موجودا ٹی السوق من حین العقد إلی حین الأداء!'' ۔ 

۲- وإن اشترط فی عقد البیع والشراء شرط یضاد الأحکام الشرعیة 
فلا یصح؛ لأنہ ھی النبي كلّ عن بیع وشرط“' ھذا هو مذھب الإمام أبي حنیفة 
ومالك والشافعی - رمھم اللہ - ویری الامام ا مد الشرط جائزا ٹی البیع إذا 
گاج طارفا ۷ه اس2 طاريت اتل فاطللان متا اب 

ولکن إِن حل الشرط مقام التعارف والتعامل ولا یقتضیہ العقد ولا یلائمہ 
بجوز ذلكء قال الامام السرحسي : 

. ۸۱/۷ : فتح القدیر‎ )١( 


(۲) الدرایة ٹی تخریج أحادیث ا ٰدایة عن عمرو بن العاص علی هامش ا دایة : ٣٣/٣‏ . 
(۳) الترمذي؛ کتاب البیوعء باب ٹی اشتراط ظھر الدابة عند البیعء رقم ا حدیث : ١٥۱۲ء ۲۳٢/١‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱ء بیع الأشجار والثمار وشراؤھا 

''إِن کان شرطا لا یقتضیه العقدء ولکن فيه عرف ظاھر 

فذلك جائز أیضاء کما لو اشتری نعلا وشراکا بشرط ان 

بحذوہ البائع؛ لن الثابت بالعرف ثابت بدلیل شرعي؛ لان 

عفٌقئل غر الات ظا روا 19 

-٣‏ الاجارۃ ھی بیع النافع یابقاء العینء فلا یدخل بیع الثمار علی الشجر فی 
الاجارة؛ لن الثمار تقوم مقام الأصل بذاتھاء ولا بمکن منھا الإنتفاع یاإبقاٹھا علی الشجر ۔ 

-٤‏ بجوز الخاذ تدبیر ینجی عباد اللہ من ارتکاب ا حرمةق وت حقیقا مصلحة 
عامة الناس بطریق جائزء یقال ذلك ٹی عرف الفقھاء ' ال حیلة " وھی ثابتة من 
الأحادیث فی بعض ا ناسبات . 

فالان نعود إلی بیان صور بیع الثمار وشرائھاء ونبحث عن کل واحدة 
منھا علی حدۃ . 
الصورة الأوی 

وھی أُن تباع الثمار قبل بدوھاء وہذہ لا تحوز فی الشرعء ما جاء النھي 
عنھا ٹی الروایات الصحیحة بصراحةء وعبر عنھا ا لحدیث ب " بیع المعاومة " أو 
بیع السنین "'''ٗ ولیس ھذا البیع بیع السلم؛ لأُنہ لا بد فیه عند ا حنفیة أن یکون 
اللبیع موجودا فی السوق من حین العقد إلل وقت أٌدائه ولیس کذلك فیما نحن 
فیە وإن یصرف النظر عن ذلك مستفادا من الاختلاف الفقھیء فأیضا اتفق علی 
أُن یکون قدر ا مبیع ووقت أُدائہ معلوما معیناء وٹی هذہ القضیة لیس القدر معلوما 
ولا الأحل بتیقن بن الثمر مؾ یصل إلی المشتري ؟ وإن جا إلی التاویلء فلا بیق معیٰ 
الأحادیث الي منع فیھا عن بیع العاومة والسنین فلا تحجوز ھذہ الصورة البتة . 


.۔٠٥١|٣‎ : البسوط‎ )١( 
الترمذي؛ باب ق المخابرة والمعاوم رقم ا حدیث : ۱۳۱۳ ۔‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲" بیع الأشجار والثمار وشراؤھا 
الصورۃ الثانیة 

ظھرت الثمار؛ لکن لا یصلح الانتفاع بھاء فان بیعت بشرط أُن یقطعھا 
الملشتري علی الفورء جاز البیع بالاتفاقء کما صرح بہ ابن قدامة : 

" القسم الثانی : ان بییعھا بشرط القطع ٹی ا حالء فیصح بالاجماع ؛ لأن 
النع نما کان خوفا من الثمرة وحدوث العامة علیھا قبل أعنھا إلا أن 
اللشتري قال للبائع بعد عقد البیع : ان تترك الثمر علی الشجر إلی ان تنضج 
ورضي بہ البائعء فلا باأُس بەہ قال علاء الدین السمرقندي : فان کان ذلك بإذن 
لبائع جاز وطاب لە الفضل "''ء کذلك إن ترك اللشتري قبل أُخذ الثمرة مطلقا 
بدون أي شرط فیجوز عند أبی حنیفة ولا بجوز عند الأئمة الثلاثة قال ابن قدامة : 

'القسم الثالث : أُن بییعھا مطلقا وم یشترط قطعھا ولا تبقيهہ فالبیع باطلء 
وبه قال مالك والشافعی وأجازہ أبو حنیفة "'' وإن کان الأحناف قد أحازوہ؛ لکن 
عندھم بجب علی الشتري قطعھا قی ا حال إذا باع مطلقاء او بشرط القطع“' ۔ 

أُما إِذا باع بشرط الترك فھو فاسد عند الأئمة الثلاثة والامام أبي حنیفة 
نا لأن الشتري اشترط فی العقد شرطا بجر النفعة إلیه وأراد المشتري 


)١(‏ الغی : ٤/۷/۲ء‏ مالراد ب "' بدو الصلاح ' ؟ ففیہ الاختلاف بین الأحناف ى تعیینه فقیل : بعدم 
الجواز إِذا لم یصلح الانتفاع بھاء وإن کان یعلف با للحیوانء ونسبه قاضی خان إلی عامة مشائخناء 
والصحیح ال حواز کما قدمناہء وأیدہ ابن الٰمام ٹی کتابہ فتح القدیرء واستدل عليه بعبارة الامام محمد 
وھو یقول : " فلا بجوز بیعہ حین لم تبد الثمرة ولم یمکن الانتفاع باء والحیلة ٹی جوازہ باتفاق 
الشائخ ان بییع أول ما یخرج مع أوراق الشجرہ فیجوز فیھا تبعا للاأوراقء كأنه ورق کله (فتح 
القدیر : ٥/۸۹٥ء‏ والبحر الرائق : )۳۰۱/٥‏ . 

. ]ہہ‎ ٤ : تحفة الفقھاء‎ )٢( 

.۷۷۲/١ : للغی‎ )٥( 

۔٠۰١/٣‎ : اندیة‎ )٤( 

. ٠٥/٤ : تحفة الفقھاء‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ بیع الأشجار والثمار وشراؤھا 
ان یترك الثمرة علی الشجر إی أُن تناھمت کاملاء فذکر الفقھاء لتحقیق ھذا 
الغرض حیلتین . 

اأحدہما : أُن یأحذ الشجرة معاملة علی أُن لە جزءا من ألف جزےہ ویقال 
ٹھا ال ملساقات أو ال معاملة . 

والثانیة : ان یأذن لہ البائع بنفسه بترکھا علی الشجر إلی وقت الإادراك 
فان خاف المشتري ان یرجع مالکھا فی المستقبلء فأي سبیل یتخذہ الإاذن 
لحفاظتھا ؟ قالوا أن یستأذن من البائع وھو یقول علی ان مؾ رجعت فں الإاذن 
تکون مأذونا فی الثرہ' . 
الصورۃ الثالثة 

ظھر بعض الثمار دون بعضء ویرجی ظھورہ فیما بعد فإذا باع الالك 
الثمرۃ الظاھرۃ وما یظھر بعد ذلك کلھاء لم یصح البیع عند أبي حنیفة والشافعي 
وأحمد - رجھم الله علیھم - وقال مالك : بجوز''' كذلك إِن صلح بعض ٹمر 
البستان للانتفاعء والبقیة لم تصلحء فأجاز بیعھا الإمام مالك - رم اللہ - 
خلافا امام الشافعی وأحمد -- رمھما اللہ - بشرط ان تکون الثمر علی جمیع 
اشجار البستان من جنس واحد وإن اختلفت بأن بعضھا للاتیج وبعضھا 
للکمٹری؛ فلا یکفي لبیع ٹمر الکمٹری ظھور ثمرات الأُنیج علی بعض شجرہہ أو 
کونھا صالحا للانتفاع وم تصلح ٹر الکمٹری للانتفاعء أو م تبد وٹ الشرح 
الصغیر : ''وبدوہ أي الصلاح ٹيی بعض من ذلك النوع ولو نخلق کان فی جواز 
لے اوسر مظلاق غر س۷9 


)١(‏ تحفة الفقھاء : ٤٥/٤‏ اعلم : یصح رجحوع المالك عند الإامام محمد بعد قوله أہضا ولٰم یعنبر الاذن 
)٢(‏ فتح القدیر ٥۹٤/٥:‏ . 
(۳) الشرح الصغیر : ۲۳٣/٣‏ انظر : الفقه علی اللذاہب الأربعة : ۲۹۸/۲ . 





نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ بیع الأُشجار والثمار وشراؤھا 
وألقی الضوء العلامة ابن ا حمام عليه من طریق آخرء وھو أُن الفقھاء 
منعوا أُن یشتري الثمر ٹم یستاجر الشجر للمدة یعلم فیھا إدراك الثمار؛ لأن 
الاجارة تب علی خلاف القیاس؛ فالاجارۃ تصح فی مکان ‏ م یکن بد سواھاء 
وھنا نحد تدبیرا آخر لترك الثمر علی الأشحار وھو أُن یشتریھا الشتري مع 
الشمرء ٹم کتب أیضا : ان إجارة الشجرۃة الثمرة ثابتة للتعاملء ولا یخفی ما ٹی 
ھذا یع ٹی شراء الشجر من العسر فإنہ یستدعی شراعھا مالا حاجة لہ إليهہ أو 
ما لا یقدر علی ثمنہ وقد لا یوافقه البائع علی بیع الأأشحارء فالأول أوئی'؟ . 
قال ابن حزم : فبیع تمار ال حائط ا لحامع لأصناف الشجر صفقة واحدة 
بعد ظھور الطیب فی شےء من جائز وھو قول اللیث بن سعد؛ لأنه لأنمار قد بدا 
صلاحھاء و م یقل رسول اللہ لل إِن ذلك لا بجوز إِلا قی صنف واحد "۶ . 
فلا یصح بیع الثمار الیم تظھر مع الثمار الظاھرۃ عند ا حنفیة علی 
ضابطتھم العامق ولو اشتراھا مطلقاء فأٹمرت ٹمرا آخر قبل القبضء فسد البیع؛ 
لتعذر التمییز؛ولو أثمرت بعدہ اشت رکا (أي الستاجر والمالك جمیعا) للاعتلاط''' 
کكذلك ظاھر الروایة عند الیفیۃا . 
وئی جانب نری تعامل الناس فھم یشترون الأشجار بعد بروز بعض 
الثمار علیھا دون بعضھاء فاختار بعض الفقھاء السھولة والیسر نظرا إلی تعارفھم 
وتعاملھ وقد بحث عتھا العلامة ابن ا ھمام وابن نیم وابن عابدین الشامي 
مفصلاء ملخصہ فیما یلي : 


. ٥٤/٥ : فنح القدیر‎ )١( 

. ٥٥۷٤/۸ : ا غحلی‎ )٢( 

. ۳۰٣/٥ : البحر الرائق‎ )٣( 

: ولو برز بعضھا دون بعض لا یصح ىي ظاھر المذھب (الدر الختار علی ھامش : ٥٤/۳۸ء وانظر‎ )٤( 
. )٠٠٦١/١ : المندیة‎ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ د3 بیع الأشجار والثمار وشراڑھا 

او ۔ ۱ ۱ ہے ا : (١)‏ 

وف ا حلواق با جواز لو ا خارج آکثر علی روایة الزیلعي“ وحکی 
مس الأئمة عن الامام الفضلی وہو بجوز ذلك البیع مطلقاء ولم یقیدہ عنه بکون 
للوجود وقت العقد آکثر بل قال عنه؛ احعل الملوجود أصلا وما یحدث بعد ذلك 
بعا'ء ویقول ابن حیم الصري ناقلا عن الفضلی : 

'استحسن فیه لتعامل الناسء فافھم تعاملوا بیع نمار الکرم ب(ذہ 

الصفةق وشٰم ٹی ذلك عادة ظاھر وقی نزرع الناس عن 

عاداتھم حرج وقد رأیت روایة عن محمد وھو قي بیع الورد 

علی الأشجارہ فان الورد متلاحق ٹم جوز البیع ٹی الکل بُذا 

الطریق وھو قول مالك"'' . 

وذکر العلامة ابن امام حیلة یی هذا الصدد وھی ان یشتري اضولَ 
الباذنحان والبطیخ والرطبة لیکون ما بحدث فی ملک" "وق الزرع وا حشیش 
یشتري اللوجود ببعض الثمن, ویستاجر الأرض مدة معلومة یعلم غایة الادراك'“ . 

وی مار الأشجار یشتری لم و جود ویحل لہ البائع ما مر وأفؾ 
الامام السرحسی علی ظاھر الروایة ومنعہ؛ لأنه بیع العدوم؛ ولکن اختار 
اللاحرون قول الإامام الفضلی نظرا إی تعامل الناسء وأحسن ما قالوا جری عليه 
تعاملھم بدمشق وغیرھا حیث تکثر الأشجار والبساتینء وما ذکر من ا حیل 
للجواز لا یمکن ا مطالبة من عامة الناس ان یؤلوها بتولیة العملء وق انتھاءەهم عن 
ذلك عسر أیضاء إِلا ا خواص الشرذمة بما غلب ا حھل قی ا جحتمع؛ وا لمزید علی 
)١(‏ اللصدر السابق ۔ 
)٢(‏ الدر الختار علی الرد : ٤/۲۹ء‏ انظر : خلاصة الفتاوی : ۳٣٣-۳ ٣۰/۳‏ . 
)٣(‏ البحر الرائق : ۳١٣-٣٣٣/٥‏ . 
)٤(‏ فتح القدیر : ٦۹٤/٥‏ . 


.۳٣٣-۳ ۰۱/٥ : البحر الرائق‎ )٥( 
:. ٥ : اللصدر السابق انظر : فتح القدیر‎ )٦( 








نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ جج بیع الأُشجار والثمار وشراؤھا 
ذلك إِنما یأتی فی السوق من الثمار تکون مثلھاء فیحرم أکلھاء وذلك البیع المروج 
نزل منے لة الضرورة الیومء وینبغي ان تکون مثخل تلك ال معاملة من بیع النمار 
وشراءھا جائزاء کما أجاز النبيی لہ بیع السلم نظرا إلل حاجة الناس؛ وھم 

فاتضح من تلك التفاصیل أنە بجوز بیع ما برز بعض تمارہ دون البعض 
بشرط ان تکون الأشجار من جنس واحدء وإن کانت من اتا ختلففق 


فلا یکفي للجواز ظھور ٹمر بعض الأشجار . 
الصورة الرابعة 


ظھرت الثمار وأصبحت قابلة للاستعمال أیضاء وھو ما عبر عنهہ ںیي 
ا حدیث ب_ " بدو الصلاح " یجوز بیعھا وشراؤھا عند الأئمة الثلالة مالك 
والشافعی وأ حمد - رمھم اللہ - فی کل صورة: سواء کان مطلقاء أو بشرط 
جی الثمار؛ أو بترکھا علی الشجر إلی وقت الادراك فیحصل للمشتري حق 
حبس الثمار علی الأشجار إی ان تناھمت وأدرکت؛ سواء کان العقد مطلقا أو 
بشرط القطعء قال ابن قدامة : ''وجملة ذلك أنە إذا بدا الصلاح ىي الثمرةء جاز 
بیعھا مطلقاء وبشرط القطعء وبذلك قال مالك والشافعيء وقال أبو حنیفة 
وأأصحابہ : لا بجوز بشطر البقیة''؟ٗ . 

وعند أي حنیفة وأي یوسف -- رحھما اللہ إِن شرط ترکھا علی 
الأشجار فسد البیعء کشرط القطع علی البائع وفصل الامام محمد - رحمه الله - 
بأنه لا یفسد إذا تنامت الثمرةء وذلك الشرط یعتبرء وإن کان ذلك قبل إدراکھا 
لا یصح واختارہ الطحاوي نظرا إلی عموم البلوی؛ وبە یفؾق حسب بیان 
لۓصکلی ران غح وغرھ , 


)١(‏ الغی : ۲٥/٤‏ انظر : الفقہ علی اللذاہب الأربعة : ٤/٢‏ ۲۹ء ۲۹۷ء ۰۲ء نایة اٹحتاج : ١٤١١/٤‏ ۔. 
(۲) الدر الختار علی ھامش الرد : ۳۹/٤‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۱۷ بیع الأُشجار والثمار وشراؤھا 
الشروط ال متداولة 

إِن ا حنفیة قد منعوا البیع والشراء فی الصور الثانیة والثالثة والرابعة إِذا 
کانت بشرط ترك الاٹمار علی الشجر إپی وقت إدراکھا؛ لأنہ بخالف مقتضی 
العقد وعثل ھذا الشرط یفسد البیع . 

ولکن فی العصر الراھن تحتاج هذہ القضیة إلل البحث عنھاء وقد مر قول 
العلامة السرحسي؛ إِن کان شرطا لا یقتضیه العقد؛ ولکن فیه عرف ظاھر 
فذلك جائز أیضا؛ لأن الثابت بالعرف ثابت بدلیل شرعی!'؟ . 

وقد وضح ہنذا الأصل بالحزئثیات الفقھیة التعددة ٹی الفتاوی المندیة 
أیضاء فلاحظوا هذہ العبارة الأنیة : 

'ولکنە متعارف کما إذا اشتری نعلا وشراکا علی ان بحذوہ 

البائع جاز البیع استحساناء کذا ٹی ا حیطہ وإِن اشتری صرما 

علی أُن بیخرز البائع لە خفا أو قلنسوۃ بشرط أُن یبطن لہ البائع 

من عندہ فالبیع بہذا الشرط جائز للتعاملء کذا ىي 

التاتارخانی وکذا إذا اشتری خفا بہ خحرق علی أُن بیخرز 

البائع؛ أو وبا من خلقانی وبہ حرق علی أُن بخیط ویجحفل عليه 

الرقعة کذا قی حیط السرحسي؛ ولو اشتری کرباسا بشرط 

القطع وا حیاطة لا یجوز لعدم العرف؛ کذا قي الظھیری وإن 

کان الشرط شرطا لم بعرف ورود الشرع بجوازہ ٹی صور 

وھو لیس :عتعارف؛ إن کان لأحد ا تعاقدین فیہ منفعةق أو کان 

للمعقود عليه منفعة والمعقود عليه من أُھل ان یستحق حقا علی 

الس الال کتان تفص 


.۔٠٥/٣‎ : اللسوط‎ )١( 


() ا مندیة : ٣/٣٣٣-٣۳٠۔.‏ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ء بیع الأشجار والثمار وشراؤھا 

وبالنظر إلی تعامل الناس هذا وضرورخم ا اسة جوز الفقھاء بیع الثمار 
الغیر الظاھرة مع الظاھر وجوز الامام محمد بشرط ترکھا علی الشجر بعد 
إدراکھا نظرا إی تعاملھم؛ وتعقب الامام ابن ا ممام علی قول ادایة : "إن وجه 
قول الإامام محمد ى التناھی عدم زیادته مع من الأرض والشجر؛ لأنه تناھی 
عظمه فھو شرط یقتضیيه العقد والقیاس" ۔ 

وذلك لیس بصحیح؛ لأنہ لا یخفی ان الوجہ لا یتم ٹی الفرق محمد الا 
بادعاء عدم العرف فیما لم یتناہ عظمہ؛ إِذ القیاس عدم الصحة للشرط الذي 
لا یقتضیه العقد فی التتامی وغیرہء وخرج منہ التناھی للتعامل''' . 

یتضح بالنظر ٹی قول العلامة ابن ا ھمام أنه یذھب إلی جواز ما تعامل بە 
الناس من بیع الثمر قبل المتناھمیي وترکھا علی الشجر بعد وٹ عصرنا الیوم عم 
بیع البساتین قبل إدراك الثمر بشرط ترکھا علی الأشجار إلی أُن یتنامی عظمھاء 
وما قال ابن عابدین الشامي عن مناطق دمشق یصدق علی آکٹر مناطق العا م؛ 
فان لم بجز بیع هذہ الصورۃ یعسر حصول الثمر قي السوق بطریق ا للال؛ لذا 
لجحأ الفقھاء إپی اتخاذ ا حیلء لیحفظ الناس من کل ا رام بقدر الامکان وقد 
جوز الفقھاء العدول من ظاھر الروایة والقول الف بە عند الضرورة الانسانیة بناء 
علی العرف والعادةء فقالوا : ''وما ضاق الأمر انسعء ولا یخفی أن ھذا عدول 
عن ظاہر الروایة'''ء ففی الأوضاع الراهنة یصح شرط ترك الأنمار علی الأشجار 
نظرا إلل تعارف الناس وتعاملھمء ویصح العقد بٛذا الشرطء وھو أیضا یعتبر . 
الاستثناء ا لمتداول من بیع الثمار 

وی بعض الناطق یوجد عرف خاص بُأن اللشتري یعطي مالك الشحر 
قدرا معینا من الثمرء یقال لہ ٹی بعض النواحي من ا مند الغصن " أو ا جنس ' فان 


)١(‏ فتح القدیر ٥ء‏ ط:م دار الفکر بیروت ۔ 
)٢(‏ رد ا تار ۳۹/٤٣‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ء بیع الأُشجار والثمار وشراؤھا 
عین البائع لنفسهہ شجرة منھا بأن لا یأحذ ٹمرتھا إلا مالك الشجرہ فلا کلام ٹی 
جوازہ؛ لنہ جوز الفقھاء استثناء شجرة معینة من الأشجار ىي البیعء ولکن 
لا بجوز أُن یییع ٹمرة ویستثی منھا أرطالا معلومة عند الأحناف؛ وہو قول أ مد 
والشافعی خلافا مالك'' ء وإن لا اُری هنا حرجا ٹی العمل بقول ا مالکیةہ نظرا 
إلی تعامل الناس؛ ٹم إِن ھذہ القضیة لیس متفقا علیھا بین الأحناف کما تفید 
الکتب الفقھیةء یقول صاحب اھدایة : 

'"'ھذہ روایة حسن بن زیادہ وإلا فیجوز بعقتضی ظاھر الروایق ان ما 
رد زیرآد امن علله باقراف خر امعاوسی ت۳۷ 

ومن منعہ من الفقھاء نظروا إلی مقدار الأنمار البقیة بأنھا صارت بجھولة 
بعد الاستثنای وہذا یفضی لی النڑزاع؛ لکن ا مھالة لا تکون مانعة لصحة 
العقدہ إلا إذا رفع إ ی القضاء وحکم بە القاضي أنە لا ینفذ وإذا جری العقد بین 
المتعاقدین وم یؤد إلی الزاعء فلا بس بەء یقول ا حدث الشیخ أنور الشاہ 
الکشمیري رحمہ اللہ : ''وقد یکون الفساد لمخافة التنازعء ولا یکون فیه شيء 
آحر یوجب شیئاء فذلك إن لم یقع فیه التنازعء جاز عندي دیانق وإن بقی 
فاسدا قضاء؛ لارتفاع علة الفساد وھی النازعة''' . 

وإن کان لم بجز الشیخ أشرف علی التھانويی - رحمہ اللہ - الصورة 
الاستثنائیة نظرا إل بعض العبارات الفقھیة ا مانعة؛ لکن اختار حیلة لج موازھا 
بسبب تداول الناس؛ وھی کما یلي : 

''ویری العبد الضعیف أُن الفقھاء صرحوا بأن الزیادة وا حط یجوز ںی 
الثمن والمبیع بتراضي المتعاقدین بعد تمام العقد أیضاء کما راج علی وجه العموم 
)١(‏ اغدایة : ۱۱/۳ء فتح القدیر : ۳۹۲/٥‏ ۔ 


۔۱١/۳‎ : اطدایة‎ )٢( 
۔‎ ٣٥۸/۳ : فیض الباري‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة ٠٤ )١(‏ بیع الأشجار والثمار وشراڑھا 
رد مقدار ا حط ىي الثمن إل ی الملشتري؛ كکذلك ىي ا مبیع یرد ا حط من ال مشتري إلی 
البائع یع قد تم العقد فی کل ال بیع بشرط أُن المشتري یرد مقدار کذا منە إلی 
البائع ٹی وقت کذا وإن کان وقت الشرط ‏ یلزم عليه وفق القاعدة؛ لکن صرح 
ٹی الفقه بأن المیثاق یلزم تبعا قی ضمن العقد لا أصالق فیکون لازماء والان بقیت 
شبھتان فیه : 

اُحددما : لعل الثمرة لا تظھر بقدرہ . 

والثانیة : ظھرت قدر ذلك؛ لکن تکون آحادھا متفاوتة غیر متساویق 
فکیف تتعین ؟ 

فالإاجابة أُننا نلترم تعیین مقدار ا لحجنس ان یکون کذا لا یحتمل شبھة ماء 
رآتا' الفاؤتۂ افیستدر4 :ان اروضافت: الؤدی :ان ایکون کیب را او ضعغیرا آو 
مختلطاء غلا تؤدي إلی المنازعة بین ا متعاقدینء وأما ا لحھالة الیسیرۃ فیعفی عنھا ٹی 
کثیر من ا مناسبات ٣٥‏ 
خلاصة البمحث 

فملخص البحث کما یلی : 

-١‏ إِذا م بید شےء من الثمرہ لا یصح البیع کما عم بیع البساتین والاشجار 

٢‏ وإن ظھر بعضھا دون بعض, فیصح بیع الکلء وأما الاشتراط 
بترکھا علی الأُشجار إی وقت إدراکھاء فھذا أیضا بجوز ویعتبرء وما یظھر من 
الثمار ٹی ذلك الفصلء هو أیضا یضم إلی المبیع ۔ 

-۳٣‏ وإن ظھرت اٹمار شجرة واحدة من أشجار البستان یصح بیع آٹمار 
جمیع الأشجار إذا کان جنسھا واحدا عملا عذھب ا الکیة . 


.تہ 


۔٠۰۳١/۳‎ : پمعداد الفتاری‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة ٢ )١(‏ بیع الأشجار والثمار وشراڑھا 

-٤‏ والعرف ي الناس ان مالك البستان یأحذ قدرا من الثمر من المشتري 
باسم " ا حنس " أو " الغصن " فھذا جائز بشرط ان یکون ظھور الثمر اکر من 
القدار القرر ٹی غالب الظن . ھذا ما عندي - واللہ أأعلم بالصواب 


ره ؤووژ٭وف۔ 


نوازل فقھیة معاصرۃ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ النقود الورقیة لی نظر الشرع 


النقود الورقیة نی نظر الشرع 


قائمة الأمئلة 

کانت کیفیة العاملات ى القدم تبادل الأشیاء بالأشیاء 
قائم ٹم اصطلح الناس علی جعل الذھب والفضة ذریعة 
للمبادلة ٹی سائثر ا حوائج بوجودہ اقتصادیة شؾن؛ فوقعت 
تلك ا مبادلةء وتداولت نقودھا ٹی السوق؛ وجری بھا البیع 
والشراء ٹم اندفعوا من حاحتھم إلی ان تکون النقود صغیرۃ 
باعتبار ا حجم الیي یمکن أحذ الأُشیاء الصغیرة بھاء فراجت 
نقود المعادن الأآحریات منخفضة القیمةء حؾ کان الناس 
تعودوا علی کون الأجزاء الصغیرۃ من ا حدید وا خزرات 
ذریعة للمبادلة ٹی زمان ما . 

وانتھی رواج تناول الذهھب والفضة من بیٹھم رویدا رویدا 
لأسباب اقتصادیة ختلفة وقل شیوع عملة المعادن الأحری 
أأیضاء واحتلت النقود الورقیة مکانھا فی الرواجء وکان الناس 
یشعرون ى البدایة بأن النقود الورقیة ما علاقة من الذمعب 
والفضة ولا تصوغھا الحکومة وتجریھا ٹی اللك إلا قدر ما 
عندھا بالذھب والفضة ى صورة مبادلةء وظلت تضعف 
ھذہ الصلة بینھما یوما بعد یوم علی مرور الزمان وکر 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ النقود الورقیة ٹل نظر الشرع 

الأیامء وبقیت العبارة اللکتوبة علی الأوراق - ان ا حکومة 
مسئولة عن دفع الدینار أو الدرھم أو الریال أو جليه أو ین 
أو الروبیة - عبثا لا یحمل أي مع, فالیوم لا تلتزم حکومة 
تعویض النقود اللصبوغة من الذہب و الفضة أو بقدرھا 
من الذھب أو الفضة نعم؛ والحکومة إِن أبطلت نوعا من 
اوراق نقدی ادت بعوضھا النقد الورقيی ا حدیث الذي 
یساوي قیمتھا خلال مدة محددة معلن فا حاصل ان 
التجارب وا مشاھدات تدل علی أُن الأوراق النقدیة الصادرۃ 
من ا حکومة ‏ م تبق صلتھا بالذھب والفضة . 

ومما بجب النظر إليہ ہو أن النقود الصبوغة من الذھب 
والفضة وغیرما من معادن أحری إن ألغی التعامل بھا ٹی 
اللأسواقء تبقی مالیتھا باعتبارھا من المعادنء خلافا للنقود 
فھي تبقی قطعة أوراق بلا قیمقت ولا تحمل أیة مالیة إِذا 
انقطعت ال حیثیة ال رمیة عنھاء ولا ریب أن النقود حین بدأت 
تروج ٹی الناس فکانت حینذاك سندا وحوالة بالنسبة للقانون 
والرواجء لذلك جعلھا علماء السلف سندا وحوالة حینما 
طرحت علیھم السألة . 

ولکن عملة النقود اللصبوغة من الذھب والفضة کلما بدأات 
تتقطع من السوق یوما بعد یوم؛ انتشرت النقود الورقیة 
مكانه وتداولتھا أیدي الناس وحلت لھا کاملة وبدأات 
الدول تطبع النقود الورقیة بصرف النظر إی قدر ما عندھا 
من الذھب والفضة فصارت بنفسھا فی العرف والرواج ٹمنا 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 

مستقلاء بدلا عن کونما سندا وحوالة فینبغی ان یقرر الآن 
آنھا ہل تعتبر عند الشرع سندا وحوالة فحسب و تنا 
بذاتھاء وکذالك النقود الورقیة ال کانت فی الأصل سندا 
وحوالة وھی الان ٹمن رواجا وعرفاء ویوجد فیھا شبہ من 
الحانبینء فھل یمکن للفقھاء اُن یقرروا بالامعان والتفکیر 
اأحکاما شرعیة للنقود نظرا إی جھتیھماء فان کانت 
الإإجابة فی الالبات: فماذا ؟ 

ولیتأمل اُن النقود الورقیة لو سلمت سندا ووثیقة محضةق 
فطبعا لا تسقط الزکاة من الذمة بالنقود والورقیة ما دام 
لا ببادل آخذ الزکاة بھا شیئا آخرء كکذلك فی القروض 
لا یسترد قدر ما دفع بل بجب أن ترد قیمة الذہب أو الفضة 
بقدر ما سلم لە من النقود سنداء كکذلك فی کوها سندا 
وولیقة بجب اعتبار التساوي ى القدر وا الیة والقبض علی 
الفور فی السوق العا میة عند مبادلة أوراق نقدیة لدولة منھا 
اعتبارھا وثیقة . 

وهٰذا الخصوص نقطة مثیرة للائتباہہ وھی أُن الذھب والفضة 
جعلھما الفقھاء ٹمنا خلقیاء فیعلم من ذلك أنھما لیسا ذریعة 
للمبادلة فقط؛ بل هي مقیاس لأداء الدیون الؤجلة ولحفظ 
قیمة الاشیاء وقدرها إی حد أیضاء فان زالت الحیثیة ال رمیة 
من النقود الذھبیة والفضیةء ورغم ذلك لا تفقد مالیتھا ولا 
وزھھاء فمثلا لو تقرر مائة دینار مھراء وکل دینار یساوي 


نرازل تھیا منص وق ۸ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
تولحة من الذھب, فان ألغیت العملق بجب عليه دفع مائة 
تولحة ذھب؛ كذلك ما تقرر مقدار المھر عند العقدء فذلك 
القدر المقرر بیقی علی حال بعد مضي الأزمان ومر 
الأُوقات والشکلة أُن النقود الورقیة لو اعتبرت کنا محضا 
بجب حین الرد أداء ورق النقد بنفسه أو غیرہ من الأوراق 
النقدیة الصادرة ھناك متساویة ٹی مالیتھا بعد خمسین عاماء 
مھما وقع التفاوت ى مالیتھا وٹی مقدار ما یکسب بە من 
الذھب والفضة ۔ 
یری علماء الاقتصاد ان یعین قدر ورق النقد وقیمته بدلیل 
حسابی 00٥م‏ ویلزم دفع القدر العینء فمثلا : إِن کان 
قدر الروبیة الیوم یساوي اثنا عشر بیسة وبعد مضي أیام 
نقصت مالیة الروبیة وصارت تساوي قدر ستة بیسة فیلزم 
اُداء مائتین من ورق النقد مکان مائقء وإن زادت مالیة 
الروبیة وأصبحت تساوي أربعا وعشرین بیسة فیژدي 
مسین روبیة من نقود ورقیة مکان مائة روبیة فعلی العلماء 
والفقھاء ان یفکروا ویخوضوا فی ھذاء إِن قیمة الأوراق 
النقدیة المروجة تزید وتنقص؛ وتغلو وترخص: وتنقص قوۃ 
شراثیة وتزیدے وخاصة فیما لم یزل ینحط قدر الروبیة 
بسرعة یوما بعد یوم للتخضم النقدي؛ وأحیانا ینخفض إلی 
نقطة أسفل من صفرہ مثلا تقرر مھر امرأة خمسمائة روبیة 
ٹی سنة ۱۹۰۰م وحین ذاك ھی کانت تساوی مائتین 
وخمسین تو لحة فضة وأما الن ٹی سنة ۱۹۸۳م وقت أدائه 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ النقود الورقیة ٴ نظر الشرع 
لو اندفع خمس مائة روبیق فھی لا تساوي إلا ست تولحة 
فضة والربعء فیعرض هناك سوال مھم؛ إِن العدل الذي 
یراعیہ الاسلام ٹی کل مناسبةء ہل یوفیه مثل ہذا الأداء ام لا ؟ 
ماذا یقول الشرع فی ورق النقد ؟ النقود ا خلقیة یعنی 
الدنانیر والدراھم من الذھب والفضة والنقود الوضعیة یعينی 
نقودا ورقیة وغیرھاء ھل یتساویان ٹی ا حکم شرعاء أو یقع 
الفرق بینھما ؟ 
وبأي اعتبار یقرر نصاب الزکاة لنقود ورقیة ؟ وکان فی أول 
الزمن یروج بعض العملات من ذہب مثل : دینار تم 
آجریت أوراق نقدیة بدلا منه؛ فالیوم حین تقریر نصاب 
الزکاة فی الأأوراق النقدیة یعتبر الذھب أم الفضة ؟ 
إِن النقود الورقیة لا تحمل أي قیمة بنفسھاء وتخفض قوتما 
الشرائیة عند توافر النقودء فھل یصح شرعا أُن یرتبط أداء 
الدیون ا لؤجلة بالقیمة اي بحددھا دلیل حسابي )٥٥۰(‏ مثل : 
الھر؛ ومکافأة التقاعد ومبالغ الشراء الوجلء واأداء 
الرواتب الي لم تود علی الیعادء وھل یمکن الضبط ف 
ترتیب دلیل حسابیء والدفع بەہ وھل یصح القول بأن تقریر 
معیار للتأدیة بین عامة الناس البیی علی البادي الفنیة 
الدقیقة یؤدي إلی النزاع بینھمء ویتسبب لفتح باب الرباء 
لو یدفع خمس مائة روبیة بمائة روبیة ؟ 
ھل یصح أن یقرر الطرفان مالیة النقود الورقیة الیي بجب 
اُداءھا بالذھب أو الفضة عند الأقراض أو تعیین المھر أو 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ گید النقود الورقیة ثی نظر الشرع 
الشراء للؤجل وأن یتقرر بینھما أن تؤدي النقود الورقیة الیي 


جخاھد الاسلام القامی 
(الأمین العام جمع الفقه الاسلامی: ا مند) 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۴ڈ النقود الورقیة نی نظر الشرع 
الأجوبة 

بجب مبدئیا النظر إلی ان اأحکام الشریعة هھا نوعان : العبادات والعادات 
فما یتعلق بالعبادات من الأحکام ھی تب علی أُوامر اللہ سبحانہ تعا ی أصلا 
وھی لا تخلو من مصلحة أیضاء ولا تعارض العقل الصحیح والفطرۃ السلیمة ولا 
یستلزم أُن یعقل؛ لأن القصود منھا امتثال أمر اللہ عز وجل بدون فھم کٹھھاء 
ویعبر الفقھاء مثل ھذہ الأحکام بالتعبدیة؛ ولأحل ذلك نری الکتاب والسنة 
صرحا بجزئیاتھا بغایة من الوضوح والتفصیلء حؾ لم یبق بحال القیاس والرأي فیھا 
إِلا نادرا ۔ 

والمراد من العادات انضباط القوانین وتھذیبھا الي ترتبط بالحوائج 
الانسانیق کالأکل والشرب؛ والکسوۃة وا ملبسء ونظم الدولةء والبیع والشراء 
وما إلی ذلك من الضوابط ا الیک ففی مثل هذہ الأحکام م یستوعب الشارع 
جمیع الحزثیات علی حدة؛ بل قرر فی کل قسم منھا أصولا أساسیة من الأوامر 
والنوايء ودل علی قواعد تمکن با إقامة العدل نصوصا إِلا قلیلاء وللفقھاء 
یفسح مال الاجتھاد وھذا یطابق الصلحة الشرعیة أیضا؛ لأنہ إِن لم یسلك 
موقفا مرناء یعسر علی الفقه الاسلامی مسایرة القیم التطورۃ وقطع طریقھاء 
وھذہ الحزئیات تب عامة علی القواعد الشرعیة ا مقررةء وھا هي القواعد الشرعیة 
الي تقیم العدل والتوازن فی الاأحکام الفقھیة ورعا یقتضی القیاس أمرا یضاد 
قاعدة فقهیة فیترك القیاس حینئذ ویعمل بھاء وتکٹر نظائرھا ٹيی کتب الفقه إلیل 
حد یؤدي نقلھا إلی الاطالة والاطناب؛ فالمصال المرسلة عند ا الکیة والاستحسان 
بالعرفء والاستحسان بالضرورة والاستحسان بالقیاس ال خفي وغیرھا عند 


ا حنفیة کلھا قواعد شرعیة عمومیة ترجحح وتراعی ثٹی مقابلة القیاس . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲" النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
قاعدتان مھمتان 

بت فرفل اف فدہ الو جلاتار فاتا. ریت 
رسول اللہ کل ''لا ضرر ولا ضرار"'''ء ومکن استباطھا من قولە تعالی أیضا "لا 
تظلمون ولا تظلمون"''ء فلا بد ٹی قضیة نقود ورقیة وعملات مروجة أیضا من 
اُن یوضع علی الدرجة الو ی وا حزثیات الفقھیة وبحتھدات الفقھاء التقدمین علی 
الدرجة الثانیةء ولا شك أُن آراء الفقھاء وإن کانت مبنیة علی الانصاف والعدل 
ٹی عصرھم؛ لکن لا یلزم منە ان تکفي فی العصور ا متطورة والأوضاع التغیرة 
أیضا لاقامة میزان الاعتدال . 

کكذلك ھناك ضابطة مھمة من ضوابط الاسلام " العرف والعادة " ٹی 
الأمور اليی لم یصرح النص عنھا قي الکتاب والسنة یأمخذ تعامل الناس وعرفھم 
أمیة خاصة ویتغیر ا حکم ى السائل بتغیر العرف والعادۃ علی الصعید الواسع؛ 
وعبر عنھا الفقھاء بقوغم ' العادۃ حکمة " والثابت بالعرف کالثابت بالنص "ٴ 
وفٹی قضیة تحدید صفة النقود الورقیة والعملات المروجة یجحتل العرف والعادة أمیة 


عظیمة خحاصة . 
أسئلة تحتاج إ ی البحث 


-١‏ ھل النقود الورقیة ٹمن بذاتھا أأو تقوم مقام الوثیقة والسند ؟ 
٢‏ إِن کانت ٹمناء فھل ھی من الثلی أو القیمی وما یراد بالئلی والقیمی ؟ 
۳- إِن کانت ھی مثلیق فھل القوة الشراثیة مھمة فیھا أم لا ؟ 


. ۸٥ : الأشباہ لابن حیم ص‎ )١( 

)٢(‏ السنن الکبری : ٦/۹٦ء‏ باب لا ضرر ولا ضرارء ا لوطا ممالك الأقضیة : ۳١۱٣‏ ۔ 
)٣(‏ رقم الایة : ۲۷۹ء من سورة : البقرة . 

)٤(‏ الأشباہ والنظائر لابن نحیم :۹۳ وما بعدھا ۔ 


نوازل فقھیة معاصرۃ )١(‏ ك" النقود الورقیة يٍی نظر الشرع 

-٤‏ ںی الأُشیاء الثلیة یعتبر نقص القوۃ الشراثیة عیبا أم لا ؟ وإن کان یعد 
عیبا فماذا یقول الفقھاء عنہ ؟ 

-٥‏ إن کانت العبرة بالنقص والزیادة ٹي القوۃ الشرائیةہ فما ھی السبیل 
إلی معرفة النقص فیھا ؟ 
ھل الأوراقی النقدیة ٹمن أو وثٹیقة ؟ 

إِن ورق النقد ٹمن بذاتہ أُو هو وثیقة للئمن الأصیل ؟ اختلف العلماء فيه 
فقالت طائفة منھم : إِن النقود الورقیة والعملات ھی فی حکم لوثیقة لا ٹمنا 
نفسھاء وعلی رأسھا الشیخ شرف علی التھانوي''ء وتلمیذہ الرشید الفن 
ید ققیم'' من علتاف اشندہ :َبَدلك آئخ العلماء بافنة وباکُھتان عَمِزَما 
وذھبت منھم آخحری لی آھما لم تکونا وثیقتینء بل تقومان مقام الٹمن 
الاصطلاحی, بہ قال العلامة عبد ا حی اللکنوي الفرنکی ا حلی' وتلمیذہ 
الرشید فتح حمد . 

ومن ا لمعلوم أنہ ‏ م ینص الکتاب والسنة علی تلك القضیة الي نحن فیھا؛ 
لأن الذھب والفضة نفسھما کانتا مروجتین للبیع والشراء ٹي العصر القدم؛ وأما 
العملة وخاصة ورق النقد لم یتروجا للمبادلة فیھما بین الناس والتعامل نما إِلا 
بعد زمان کثیرں نعم ! إِن اُری فی کتب الفقه نظائر یمکن الاستضاءۃ بھا ٹی ھذہ 
اللسألة فالطائفة الأولی الیي تقول : إِن ورق النقد وثیقة فقطء دلیلھا واضح؛ 
ویقرب إلی الصواب ي الظاھرء والعبارة الکتوبة ٹی ورق النقد (أجیز دفع روبیة 
كذا) تدل علی صیرورتە وثیقة لا ٹمنا بنفسهء وہو لا یقبل فی ائحتمع الانسان 


. ہ٢۲‎ : إمداد الفتاری‎ )١( 
: آلات جدیدة شرعيی اأُحکام‎ (۲) 
. بحموعة الفتاوی؛ البیوع : نرخ در بیع سلم‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
بدون توقیع مدیر البنك الاحتیاطیي وتصدیقه عليه وإلا فان هذہ کالأوراق 
العادیة لا تحمل قوۃ شرائیة بذاتھاء بأن تتلقی بقبول فی الناس ویتداولوفا . 

ویؤیدہ تاریخ الترویجء یقال : إِن فی البدایة کان الناس بملاون بأنفسھم 
علی ورق وثیقة للنقود بدلا عن عماة البنوكء ویسلم ذلك أیضا ثی ا جتمع؛ 
فالظاھر أنە صورة الوثیقة والشيیك؛ ٹم استحوزتھا الحکومة واحتجزت لنفسھا 
حقہ وراجت بختمھاء ٹم فوضت ا حکومة تلك السلطة إی البنك الاحتیاطي 
للسیطرة علیھاء والآن یطبعھا هو - وأفادت دائرۃ المعارف البریطانیة بأن النقود 
کرست سا ات اتی کر ای کات 

واتضح أن النقود ھی تقوم مقام الوثیق وقی اصطلاح الفقہ "ال حوالة'' ودافع 
النقود 'محیل'' والمدفوع إليہ 'محتال'' والبنك ''ا تال عليہ'' الذي تولی لأُداٹھا ۔ 

ودلیل من یقول آنھا ٹمن بنفسھا لا وثیقةہ هي أن النقود فی العصر الراھن 
تداولت مثل رواج الدرھم والدینار ٹی زمان ماء وا حکومة تحبر علی أُخذ النقود 
الورقیة وإن فقدھا اأحد لا تعوضه بھاء وأما تصدیق الحکومة علیھاء فھو لا یضر 
ی کونہ ٹمنا؛ لأٹھا لا تملك مالیة بذاتھا بشیءہ فلا یناٹی کوفها ٹمنا تصدیق 
ا حکومة علیھا ۔ 

وقبل التفکیر ٹی ھذین الرأیین لا بد من معرفة ُصول توضح الاأشیاء الین 
تقبل الثمنیة فتفید النصوص الفقھیة ان بعض الاشیاء خلقت نمناء أي خلقت 
لصیرورتھا ٹمنا لا غیرں فمن ذلك القبیل الذهہب والفضة فقطء وم یکن شيء من 
حیث الٹمن مروجا للمبادلات بین الناس ثی عھد الني لہ والصحابة رضوان الله 
علیھم أجمعین إلا الذھب والفضق وکانت تصاغ النقود منھماء وکان الدینار 
مصوغا من الذھب والدرھم متخذا من الفضةق وأساس صیرورة شےء ٹمنا هو 


. ١۱۷/۱ : تکملة فتح اللھم‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ٤ڈ‏ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
اصطلاح الناس وتوافقھم علی جعل شےء کنمناء وقال صاحب ادایة مشیرا إِليه : 
''لأن الئمنیة للاصطلاح'"ء وقال أیضا وھو ییحث علی مسألة : " بخلاف النقود؛ 
لأنھا للشمنیة ''خلقة''' وعلی ذلك اعتبرت فلوس نافقة ٹمنا ۔ 

ھناك بقی سؤال مھم؛ ما ہو السبیل إی معرفة اتفاقھم علی ثمنیة شيء 
وکونہ ٹمنا مصطلحا ؟ ومکن أُن یکون لە وجھان الیومء الأول : أُن یتروج 
بنفسہ قی ا حمھور؛ کما قی الکتب الفقھیة ا متقدمة؛ ولکنہ لا بمکن ظاھرا ںی 
العصر الراهن با تقرر القوانین والقواعد للسیطرة علی نظام الأموال الیي لا تنفذ 
علی نطاق داخلي وقوميی فحسب؛ بل علی الصعید العالمي ۔ 

والثاینی : ان تقرر ا حکومة شیا ٹمناء وتلجأً العامة إلی تسلیمه ٹمناء وھذہ 
الصورة ٹي العا م کله جاریة ساریة . 

ری فی ضوء ھذہ التفاصیل أُن النقود الورقیة صارت نمنا اصطلاحیا ٹی 
زمانناء حیؾ لم تبق فیہ شبھة فی العرف فالیوم إِن ورق النقد إذا دفعہ أحد إلی 
شخص فلا یکون فی زاویة من زوایا ذھنه أنە یدفع إليە الوثیقة اليی یؤدیھا 
البنك؛ بل ہو یظنھا ٹمنا مستقلا حینئذ بخلاف الشیك والسفتجة للبنوك یدفعان 
ویؤخذان الیوم؛ ولکن حین الأخذ والرد یکون فی ذھن کل واحد منھما أما 
لیسا بنقود أصلیة؛ بل ما یقومان مقام الوثیقۃ کما مر من قبل أُن الفقھاء 
ما نصوا من تفاصیل تتعلق بالثمن یتبین من ذلك کلە ان حدوث الئمنیة ٹی شيء 
یی علی العرف والرواجء وذلك هو الأساس ٹ ھذا البابء فالفلوس النافقة 
والدراھم والدنانیر الیيی غلب فیھا الغش ول تبق ٹی حکم الذھب والفضة فتلك 
النظائر تدل بالوضوح علی ان سبب تسلیمه تمنا م یکن سوی العرف والرواج 
وتعامل الناس ۔ 


)١(‏ ا مدایة : ٦٦/٣‏ ء باب الربوا ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ڈ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
ورق النقد مثلي أم قیمي ؟ 

قرر الفقھاء بالذھب والفضة أنھما ٹمن خلقی؛ لکن النقود الورقیة مثلیة أم 
قیمیة ؟ یع إِن کان ہذا النقد الورقی دینا لشخص علی آخر فھو یدفع إليه 
مثلھا من الورق أو یؤدي باعتبار قوتھا الشرائیة ؟ 

قبل الخوض ںی الاجابة علینا أُن نعین ما ھي حدود القیمي والثلي نری 
الفقھاء أئھم عرفوا اللثلی بهذہ الألفاظ : 

-١‏ "کل مقدر بکیل أو وزن"' ولکن اعترض عليه ان الأشیاء الیي بختلف 
بعض اجزاتھا عن بعضء وظروف النحاس الي لا سبیل إلی معرفة قدرھا إلا 
الورت ای آا کرت مازتہ اط اك لفرتث ولک لسں گے , 

. ما حصر بکیل أو وزنء وجاز السلم فيه‎ -٢ 

۳- کل مکیل وموزون جاز السلم فيهء وبیع بعضه ببعضه . 

-٤‏ الذي یقسم بین الشریکین من غیر تقومء ولا یصح هنا التعریف؛ لأن 
الأراضی یمکن تقسیمھا بدون تقوم؛ لکتھا لیست تثلیق وتقضی بالأراضی المتساویة . 

-٥‏ ما لا تختلف أجزاء النوع الواحد منه بالقیمةۃ'' ۔ 

-٦‏ الُشیاء ایی یعرف مقدارھا بالکیل والوزن أو الاحصاء؛ ولکن لا 
ثتفاوت اُجزائھا المختلفة فاحشاء کاللمکیلات وا لموزونات والعددیات ا تقاربق 
کذلك الأُشیاء اي یعرف قدرھا بالذراع والملساحةہ والمعدودات ال تتفاوت 
کبیرا اُجزاڑھا لا تعد مثلی وی البدائع : مما لا مثل لە من المذروعات 
رالرذدات آھاریت ما ض۳ 

۷- ما یوجد مثلہ فی السوق بدون تفاوت فاحش فھو مثلی'” وق 
الواقع م یکن اختلاف حقیقی ى تعریفی الثلي والقیمی بل هو اختلاف التعبیر 


. الأشباہ والنظائر للسیوطی : ٢/٦۷٦ء ۰۷۷ بیان اللی والمتقوم‎ )١( 
. ٥٥١/۷ : بدائع الصنائع‎ )٢( 


. ۱۰۷/٤١ : انظر طحطاوي علی الدر‎ )٣( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ڈ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
والبیانء فالخلاصة ان الثلی هو الأشیاء ال م یقع ٹی اُجزاٹھا اللختلفة تفاوت 
باعتبار الالیة کلیاء أو تتفاوت یسیر لا یعتیٰ بە الناس ٹی العرفء وإن کان یقع 
فیھا تفاوت یعتبرہ الناس فاحشا فھي قیمیة قال السرحسي : " وھذا؛ لأن آحاد 
ھذہ الّأُشیاء لا تتفاوت ى الالیۃ' . 

ومن الامکان اُن بعض الاُشیاء الی لم یعتبرھا الفقھاء مثلیة بما کان 
متعارفا نی عصرھم؛ ولکن الان صارت ق العرف ثلی کأشیاء تباع وتشتري 
بکیل وذراع نحو الثیاب وغیرھاء ویعلم من نصوص فقھیة أُن أُجزاء الثیاب 
کانت تتفاوت فاحشا ٹی عدل واحد؛ لکن الیوم لیس كکذلك؛ فقد تکاثرت 
اُنواع الثیابء وقی نوع واحد یصعب التمییز فلا شبهة ٹی کوها مثلیة . 

فاللقود الورقیة ال حالیة مثلیة نظرا إی تلك التفاصیلء وإن لم یکن من 
اللکیلات والموزنات قي عرف الفقھاء؛ ولکٹھا من ا معدودات التقاربق فمن 
العلوم أُن ورقین من النقود یشبہ واحد منھما الآحر ٹي کل شيء ویتساویان 
باعتبار ا مالیة ولا یکون تفاوت فی قدرہماء کما یعدون الفلوس فثلیة کالدراھم 
والدنانیں فھم یقولون : "وأما مصوغ لا یختلف کالدراھم والدنانیر والفلوس 
اع 0ن کن 
اعتبار القدر فی الأشیاء الثلیة 

ولکن ینشاً سؤال ىي الاُشیاء الثلیة تعتبر صورقا الظاھرۃ أو تراعی 
صفتھا المعنویة أیضاء وإِن کان یبدو من عبارات الفقھاء العامة ان ال مراد عندھم 
بالمٹلی صورتا الظاھرة مثلا : إن استقرض أاحد عشر کیلو من القمحء فھو 
لا یرد إلا بە؛ سواء غلا سعرہ أو رحص آو استقر علی حاله یقول ابن قدامة : 


.١١/٥٥ : المبسوط‎ )١( 
۔۱۰٢/٤‎ : طحطاري‎ )٢( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ اشوداو اق ظا الفرع 
'إن المستقرض یرد الثلي من الثلیات سواء رحص سعرہ أو غلاء أو کان 
ک60"00 

وقال النووي : 'إذا أقرض شیا لە مثل کا حبوب والأدھان والدرامم 
والدنانیرں وجب علی القترض رد مثلھا؛ لأنہ قرب إلیە'''' . 

کذا قال الفقھاء ا مالکیة : "'(ولو بغلاع) فإذا غصبه وہو یساوي عشرۃ 
وحین التضمین کان یساوي خمسة أو عکسہ أُخذ ۔ىثله ولا ینظر للسعر 
ارش0 

ومٹل ھذہ التصریبحات نقلت عن الفقھاء الآخرین أیضا؛ ولکن نری مع 
ذلك أئھم راعوا القیمة وا لمنفعة ٹی الأشیاء المثلیة تحقیقا مقتضی العدل أو بوجه ما . 

-١‏ الاء شيء مثلي؛ لکن إِن غصب أحد ا ماء ٹی صحراء لا یوجد با 
ماء أو أتلف فلا یکفی ان یعوضہ با ماء نفسہ علی شاطی النھر أو ٹی مکان 
یتواجد اماء؛ بل عليه دفع قیمته ففی الأشباہ من غصب آو أتلف ماء ٹی مفازة نم 
اجتمعا علی شطء فھرہ أو فی بلد أو أُتلف عليه ا حمد قی الصیف واجتمعا ںی 
الشتاءء فلیس للمتلف بدل الثلء بل عليه قیمة المثل تی مٹل تلك المفازۃ أو ٹی 
ات کا 

-٢‏ الغصوب الئلی إذ انقطعء قال أبو حنیفة ‏ رحمہ اللہ : تعتبر قیمتہ یوم 
الخصومة وقال ابو یوسف رحمہ اللہ : یوم الغصب؛ وقال محمد رحمہ اللہ : یوم 
الانقطا ع۳ . 


. ۳٦٣/٤ : الغیٰ مع الشرح الکبیر‎ )١( 

۔۱۷١/۱۳‎ : انحموع شرح الهذب‎ )٢( 

. ۲١٢/٢ : بلغة السالك لاقرب السالك إلی مذھب الامام مالك علی الشرح الصغیر‎ )٣( 
. ١۷٥ : الأشباہ والنظار للسیوطيء ص‎ )٤( 

)٥(‏ الأشباہ والتظائر لابن حم ص : ۳٦٣٣‏ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ڈ لنقود الورقیة قی نظر الشرع 

-٣‏ ا حلی أصح الأوجہ : أنہ یضمن مع صععته بنقد البلد وإِن کان من 
خنمة ولا بارم من لك الزباہ لالہ ری ى العفود لاق الفرآبا ت٣‏ 

-٤‏ الفلوس مثلیة عند الأحناف؛ ولو استقرض فلوساء فکسدتٹ: فغعليه 
أُداء مثٹلھا عند أبي حنیفة فند آن پرسن قیلہ جھتا اجیہد ھا 

ونحد نحوها أمثلة عند الفقھاء منھا ما ذکروہ ٹی باب الاحرام عند بیان 
اأحکام الصید والغصب والدین وغیرہ؛ لأنه لم یکن من المقاصد الثل أو القیمة 
وإنما القصود إقامة العدلء فحیئثما أوجب الفقھاء المثلء فإنہ یکون أقرب إلی 
القسطء یقول السرحسي : 

''ولأن القصود وہو ا مبرانء وذلك فی المثل آتم؛ لن فیہ مراعاۃ ا حجنس 
والاليك وق القیمة مراعة الالیة فقط فکان إنیحاب الئل اعدل"' فان لزعت غ 
موضع مراعاۃ القیمة لتحقیق العدل ویؤدي دفع المثلي إی الضررہ فلا بد حینئذ 
اعتبار القیمۃ فکتب العلامة ابن تیمیة باحثا علی جزئیة تتعلق بتلف العاریة : 

'"'وٰذا کان من أُوجب الثل فی کل شيء بحسب الامکان مع مراعاۃ 
القیمة أقرب إلی العدل ممن أوجب القیمة من غیر الٹل"“ . 

کذا قال ابن قدامة : 

''وإن کان القرض فلوسا أو مکسرة فحرمھا السلطانء وترکت العاملة 
بھاء کان للمقرض قیمتھا"٣ء‏ لذا قال الفقھاء : فان تقرر صفقة البایعة بنقد نم 


. ١۷٥ : الأشباہ للسیوطی؛ ص‎ )١( 

(۲) بدائع الصنائع؛ کتاب القرض : ۳۹۰/۷ وسعی ابن نحیم والسیوطیي جمع مثل تلك الصور غي 
کتابیھماء الأشباہ والنظائر لابن نحیم؛ ص : ۳٦٣ - ۳٦٣‏ وللسیوطي؛ ص : ١۷٥‏ . 

.٢٠٠/٥۸ : المبسوط‎ )٣( 

. ۳٥٣/٠٢ : بحموع الفتاوی ابن تیمیة‎ )٤( 

. ۳٦٣/٤ : الغیٰ مع الشرح الکبیر‎ )٥( 





نوازل فقھیة معاصرة ٤٤ )١(‏ النقود الورقیة ٴ نظر الشرع 
ألغی ذلك النقد قبل دفعھا إلی البائعء وعجز المشتري عن أدائه إليە فتفسد تلك 
العاملة عند أیي حنیفة ویجب علی المشتری قیمتھا عند أبي یوسف؛ وئ الغیاثیة : 
من اشتری بالفلوس شیئاء ٹم کسدت قبل القبض بطل الشراہ'''' ۔ 

كذلك إن استقرض أُحد شیئا فی مدینة ویرید ال مدیون أداءہ ٹی مدینة 
أحری بحتاج إلی الصاریف فی حمله ونقله ومکن ان تکون قیمته أقل ٹی مکان 
الأداء بالنسبة للمکان الاستقراض؛ فللمقرض أُن یعتذر من قبولہ؛ لأنہ ٹی حقه 
ضررلػء فان طالبه بالقیمة لزم أدایھا ۔ 
جبر العیوب فی الأشیاء الثلیة 

وی القق غاب آن الثلي لو حدث فیه عیب فلا بد انحبارہ یقول 
الطحطاوي : ولو نقص المغصوب فی ید الغاصب؛ ضمن الغاصب النقصان؛ 
ویردہ علی الغصوب منە مع ضمان النقصان'“ . 

ولدی الفقھاء عن العیب قاعدةء کما أشار إلیھا صاحب ادایة : وکل 
ناالسن ساقاافر تح عائظ اف و ا 

وقرر رأبي ان حدوث النقصان ٹي قدر الروبیة من حملة العیوب؛ ومکن 
اعتبارہ بی أداءہ الدین وغیرہ؛ لن القرض یستحق مثل قرضه ي صفتہ کما 
بسسی تلق لقع رارخات ف۳ 


)١(‏ فاوی غیالیف ص : ۱۳۹ ۔ 

.۱۷٢١/۱۳ : ا حموع شرح الهذب‎ )٢( 
. الشرح الکبیر : ٤/٣٦۳ء مع الغیٰ‎ )۳( 
.۱۰۱/٤ : حاشیة الطحطاوي‎ )٤( 

. ٤/٦ : ا مدایة مع الفتح‎ )٥( 


. ٣۷٤-۲۹ : بحموعة فتاوی ابن تیمیة‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة ٤٤ )١(‏ النقود الورقیة ٴ نظر الشرع 
الاشتباہ ببعض العبارات الفقھیة 
هناك تنشأً شبھة من عبارات اعترف الفقھاء فیھا بعدم تآأثیر زیادة 
الأسعار وانخفاضھا ںی أداء الدین أو رد اللغخصوب؛ فیقول ابن قدامة : 
''ولو کان ما أقرضه موجودا بعین فردہ من غیر عیب بحدٹ فیه لزم 
قبولہ سواء تغیر سعرہ أو لم یتغیر''' . 
وجاء ٹی کتاب الفقه ا مالکی '' بلغة السالك : 'اُخذ .عثله ولا ینظر للسعر 
الرافع'''' وبہ قالت ال لحنفیة " وی الغیاثیة 7 لن ئ0 
وألقی الضوء عليه بوضوح العلامة الکاسانی : 
إذا' عرض ٴق۔ ید۔ القغاصب گا ہے قصضان یڈ 
الخصوب؛ والعارض لا یخلو إما ان یسعر السعر وإما ان 
یکون فوات جزء من الغصوب ..ء فان کان بغیر السعر 
مم یکن مضمونا“' . 
فلا بد ان ینظر فی عبارات الفقھاء وتدرس أقوالمم ٹی ضوء عصرناء فإِن 
کانت الأشیاء اللستقرضة والمقرضة أمتعةء فلا تفوت |فادیتھا وغرضھا رغم تغیر 
السعر مثلا لا یقصد بالقمح إِلا التغذیة فان استقرضه اأحد من رجل عشر کیلو 
قبل عشر سنوات وکان قیمتہ عشر روبیات فقطء والیوم زادت قیمتہ أو نزلت 
منھاء فالمستقرض یردہ علی الملقرض عشر کیلوہ وما وقع أي فرق ثي قوۃ تغذیتہ 
وإِفادیتہء کذا حال الدرهم والدینار والذھب والفضة . 
إِن الفلوس یعيٰ النقود الملعدنیة سوی الذھب والفضة لم یعتبر فیھا الفقھاء 
حدوث التغیر ٹی قیمتھاء وہذا ما بحتاج النظر فیە؛ ولکن بیدو بعد إمعان النظر 
)١(‏ الغیٰ مع الشرح الکبیر : ٦٦٢/٤‏ . 
)٢(‏ بلغة السالك لاقرب ا مسالك : ۲١٢/٢‏ ۔ 


(۳) فتاوی غیائی ص : ام 
(٤‏ بدائع الصنائع : ۷ 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
والخوض ي کتب الفقه أھم قد تصوروا الفلوس بضاعة معدنیة وھذہ الفلوس 
تملك بنفسھا قوۃ ا لمبادلۃ وتلیق أن یستفاد منھا باعتبار ا حجم والقدر کما ان 
الدرھم والدینار کانا یتساویان بذاتھا النقود الصوغة ٹی القیمة یصرف النظر عن 
کونمما در ما ودیناراء كذلك النقود الأحریات کانت لا تختلف کثیرا قیمتھا من 
کونھا المعادن ا حضة فلعل الامام أہا حنیفة اعتبر بذا السبب دفع نفس الفلوس 
کافیا بعد انتھاء رواجھاء فقال الکاساني : " ولو استقرض فلوسا فکسدت فعليه 
مثلھا عند أبی حنیفة "۲ . 

لذا نری الفقھاء ا حنفیة اللتقدمین بجوزون بیع فلس بفلسین باعتبار المتاع؛ 
فقالوا :" عخ لو باغ واعذا متھا باثین پجوز "' ولو مشائعتا یع مثائغ ما 
وراء الٹھر من بخارا ومرقند لم یفتوا بجواز ذلك ان یییعھا بجنسھا متفاضلا بی 
لعدال رالظا را 

کكذلك لم ینظر الشوافع إ ی الفلوس مثل الثمن والقیمة ونم نبحرموا فیھا 
الربا والتفاضلء وقی ائحموع : 

إذا راجت الفلوس رواج النقود لم نحرم الربا فیھا هذا هو 

الصحیح المنصوص؛ وبه قطع الصنف وا لحمھور وفیە وجه 

کا تو کا اگ 

وعلی خلافه ان النقود الورقیة ا حالیة لا تملك بنفسھا أیة قیمة ولا بمکن 
ھا تحقیق عقد البیع والشراء بحیث الئمن إِلا بتصدیق البنك الخصوصيء ومن 
ناحیة أحری یتغیر قدرھا دواما بتطور الزمان إی حد یقل إفادیتہء کمثال : إن 


. ۲۹٥۰/۷ : بدائع الصنائع‎ )١( 

)٢(‏ فتاوی غیالید ص : ١٤١١‏ ۔ 
)٣(‏ البحر الرائق : ٠۰٢/٦‏ ۔. 

. ۳۹۰/۹ اٹحموع شرح الهذب‎ )٤( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 8 النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
قرر مھر إحدی النساء مس مائة روبیة قبل مس وعشرین سن فکانت 
حینذاك تساوي خمس تولحة ذھب؛ ولکن الیوم ھی لا تساویھا؛ بل یقل من 
تولجحة ٦/۱ء‏ فکیف یصح قیاس النقود علی نقصان قیمة الأمتعة وزیادتھا ! 

شبھة الربا 

هناك شبھة أحری وھي أن النقود الورقیة لو اعتبر قدرھا المتغیر یمکن ان 
بحدث فیھا الرباء مثلا : أُحذ أحد ألف روبیة قبل عشر سنوات ویرد الآن ألفین 
بالنظر إی وقوع التغیر ٹی قدرھا خلال عشر سنوات؛ فھل لا یفتح ذلك باب الربا ؟ 

ھذا الاعتراض قوي ىي بادي النظر؛ ولکن نری ہونا شاسعا بین الربا 
ونقصان قدر النقود الورقیة وزیادتہ بوجوہ : 

.١‏ فی الربا یکون الربح مشروطاء بخلافه فیما نحن فيە أنه لا یشترطہ وما 
یجعله ربا هو ھذا الشرط . 

٢‏ ویکون الربح عوضا عن الأجل فقط ىي الرباء وھناك النقصان 
والزیادة ٹی عدد ورق النقد ما یتعلقان بقدر الروبیة الذي یمکن ان یستقر علی 
حاله ویزید منە ولا یکون ھو بدلا عن الأجل ۔ 

فھذان فرقان أساسیان بمیزان بین زیادة الروبیات ونقصانھا وہین الربا 
بأأوضح طریق . 
مقیاس قدر الأوراق النقدیة 

ما هو معیار تقدیر النقصان فی قدر النقود الورقیة والزیادة فیە؛ کانت 
الفضة مروجة بحیٹ الٹمن بین الناس ف زمان قدم؛ ولکن ق العصر الراھن قد 
انقطع ربط قدر النقود بالفضة وزال عنھاء ویقال الیوم : ان قدرھا برتبط 
بالذنھعبء ولکن ا لمھرة وا حققین قالوا : إِن معظم الدول فی العا م لا تنقید 
بالقوانین العالمیة ٹی طبع النقود الورقیةء فضعفت علاقتھا بالذھب أیضا . 


نوازل فقھیة معاصرة ٤٤ )١(‏ النقود الورقیة ي نظر الشرع 

بالإاضافة إلی ذلك قد تؤثر فی العصر ا حاضر صناعات الدولیة وصلاحیة 
الانتاج والتصدیرات علی قدرھا إلی حد کبیر؛ فلذا لم یکن الأمر سھلا لتعبین 
قدرھا . 

وییدو بالتمل ان الثمنیة اکبر ٹی الذھب عند الشریعة الاسلامیة اللطھرۃ 
والقانون الاجتماعي وأما الفضة فاعتبرھا الفقھاء ٹمناء وٹی بعض الأأحیان 
جعلوها ٹی حکم الأمتعة بخلاف الذھب, یقول السیوطي . 

"' الذھب والفضة قیم الأشیاء إلا ٹی باب السرقة فإن الذھب اأُصل 
والفضة عرض بالشبہ إلیەہ نص علیہ الشافعی فی الأم ٥"‏ , 

ونری القرار ٹی قیمة الذھب اکثر بالنسبة للذرائع والأمتعة الأخری؛ 
فالذنھب شيء یمکن جعله معیارا لتعیین قدر الروبیة یکتب الدکتور علی حي 
الدین : ورجحہ یحمع البحوث الإاسلامیة أیضا''ء فلا بد تعبین قدر الذھب 
الذي نال بالروبیة ٹی تعیبن الدیون طویلة الأحل . 
الفرق بین أحکام الٹمن ا خلقي والاصطلاحی 

فالئمن الاصطلاحی من النقود الورقیة وغیرھا فی أي أمور وأحکام یکون 
کالئمن وقی أي مسائل یختلف حکمہ عن الثمن ا خلقی من الذھب والفضة ؟ 
نرحع لذلك إلی ا حزئثیات الیْ ذکرھا الفقھاء عن الفلوس النافقة : 

-١‏ کما أُن الذھب والفضة لا تتعینان بالتعیین کذلك الفلوس النافقة 
لا تتعین إن عومل بھا ثٹمنا؛ لأن الفلوس من زلة الدراھم إذا جعلت نمنا لا تتعین ٹی 
العتد و انت( 


)١(‏ الروضة : ۳۷/٤٣‏ انظر : بحث '' تذبذب أسعار النقود " ۔ 
)٢(‏ انظر : البحث المذکوں ص : ١١‏ ۔ 
)٣(‏ الفتاوی اطندیة ۱۰۷/۳ ۔ 





رززقاھوات ٤٤‏ النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 

٢‏ کما ان ساس المبایعة علی ا بیع وحضورہ ولا ینفسخ البیع بھلاكک 
الئمنء کذلك الفلوس النافقة إِن فقدھا المشتري لا ینفسخ العقدہ فی الفتاوی 
ا مندیة : ولا ینفسخ العقد بھلاکھا'؟ . 

-٣‏ إِن تباع وتشتري الفلوس النافقة بجنسھاء فلا بد ان یکون التساوي 
ل لاس تر فاضات آی سے کب اگ 

-٤‏ إِن ألغی الثمن الاصطلاحی؛ ینتھي کونہ ٹمناء وییقی سلعة کسائر 
کت 

-٥‏ وإن تم العقد علی الئمن الاصطلاحی تم کسد وتوقف رواجه قبل 
القبضة عليەء فیفسد البیع عند أبی حنیفة خلافا ما“ ۔ 

-٦‏ کما مختلف الذھب والفضة ثي ال حنس؛ ویجوز بیع کل واحد منھما 
بالآحر تفاضلاء کذلك الفلوس النافقة من اأجناس حختلفة؛ لأنہ لا یلزم دفع الثمن 
الاصطلاحي قدر ما یروج ىي مقابلة قدر الذہب ا حاص؛ وإن جری العقد مع 
النقصان والزیاد فیجوز ۔ 

۷- ولو استقرض الفلوس الرائجة والعدا یىی فکسدت قال أبو حنیفة : 
بجب علیھا مثلھا کاسدة ولا یغرم قیمتھاء وقال أبو یوسف : عليه قیمتھا یوم 
الفیض ۔ وقال تحمد؛ یغرم قیمنھا ق آخ روم کانت راتجت وعليد اقتر یٰ7 


)١(‏ للصدر السابق ۔ 

)٢(‏ ومشائخنا ٹی ما وراء النھر من بخارا و مرقند لم یفتوا بجواز ذلك اي بیعھا بجنسھا متفاضلا ٹی العوالی 
والغطارفة مع اُن الغش فیھا اکثر من الفضة لأنھا أُعز الأموال ٹی دیارناء فلو اٌبیح التفاضل فیما ینفتح 
باب الربا الصریحء فان الناس حینئذ یعتادون فی الأموال النفیسة فیتدرجون ذلك ثي النقود الخالصة 
(البحر الرائق : )۲۰٠/٢‏ ۔ 

)٣(‏ للصدر السابق ۔ 

. ٣٥٢/٢ : فتاوی قاضی خان‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ النقود الورقیة ٴ نظر الشرع 

۸- نعم !بین الفقھاء الفرق بین الٹمن ال خلقی والاصطلاحی فی ھذہ 
اللسألق وھی أُن الذهہب والفضة لو یباع ویشتری أُحدہما بالآحرةء بجب القبض 
علی عوضھا قی اٹحلس: ولو کان شراء الذھب والفضة وبیعھما بالفلوس النافقة 
فلا یازم القبض قىي اججلس . 

وأما النقود الورقیة فینبغی اُن تکون أحکامھا مثل الفلوس النافقة ونحجب 
الزکاۃ ٹی ورق النقد ونسب الشیخ عبد الرحمن ال حزائري إیجاب الزکاة فیہ إلی 
ا حنفیة وا مالکیة والشافعیة خلافا للحنابلة فقال : 

''وجمھور الفقھاء یرون وجوب الزکاة ٹی الأُوراق ا الیة؛ لأٹھا حلت محل 
لق ر تق مان رغات نلاا و ا 

تلك النسبة لا تصح ںی الظاہر وإذا سلمت النقود الورقیة ٹمنا ٹی تعامل 
الناس اصطلاحیا. ‏ م در کیف نسب الشیخ ا لحزائري ال خلاف إلی النابلة ! 
والظاہر لا تصح النسبة إليه فتؤدي الزکاۃ بھا . 

وما ینقص ں الدیون الطویلة الأجل من قدر الروبیات عند الأداء فھو من 
العیب ویجب علی المستقرض أُن یکمل نقصانه بالمقارنة من قیمة الذهھب . 


خلاصة البحث 
فخلاصة ما سجل عن النقود الورقیة کما یلي : 


-١‏ بیجب أن یلاحظ قاعدة فقھیة " الضرر یزال " وأ میة العرف والعادة 
ٹی تعیین مکانة للنقود الورقیة والعملات شرعا . 

. ورق النقد ٹمن اصطلاحي لا سند ووثیقة متمحضة‎ -٢ 

. والنقود الورقیة مثلیة لا قیمیة‎ -٣ 


. ٠٦٥٦/١ : الفقه علی المذاهب الأریعة‎ )١( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 31 النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 

-٤‏ والنقصان فی قوتھا الشرائیة یعد عیباء ویجب علی الدیون تدارك 
النقص, وہذا هو مقتضی العدل والانصاف: والفقھاء یراعون القیمة فی الاُشیاء 
الثلیة مراعاۃ لمقتضی العدل ۔ 

-٥‏ ولا تصح إثارۃ الشبھة بما یقع النقصان والزیادة ٹی قدر الأشیاء؛ لأُنھا 
تحمل بذاتھا قیمة ووزناء لا ترتبط قیمتھا بشيء آخرہ ولا تستند إليە ٹی إقامة 
قیمتہء بخلاف النقود الورقیة تنضم قیمتھا بالذھب والفضة والصناعات الأحری . 

-٦‏ ولا یصح التشکیك بأن یفتح باب الربا؛ لن النفع ٹی الربا یکون 
مشروطا ویکون عوضا للڈجل والمدة ولا یتحقق کلاہما ٹی القضیة الي نحن فیھا ۔ 

۷- ولا یحدد قدر النقود الورقیة إلا بالذمب . 

۸- ویراعي الفرق وا لمماثلة بین أحکام ورق النقد والدرھم والدینار 
کما وضعه الفقھاء بین أحکام الفلوس النافقة والئمن ا خلقي ۔ 
الاجابة عن أسئلة 

ھا ھی الاجابة عن الاستفسار الملطروح ںی قائمة الأسئلة الملذکورة : 

. إِن النقود الورقیة ٹمن عرقیِ واصلاحي‎ -١ 

۲ ففی بعض الأحکام توجد الماثل وقی بعضھا فروق؛ وقد مر 
الکلام حول ''الفرق بین ٹمن خلقی واصطلاحي"ء وقی عصرنا إِن کانت النقود 
الورقیة ترتبط بالذھب؛ ولکن الفضة أیضا ٹمن فی نظر الشرع وأنفع للفقراء ٹي 
قیمتھاء ومن التفق علیہ ثي باب الزکاة أُن بختار ما یکون أنفع للفقراء فتقرر 
الفضة أأصلا للنقود الورقیة والعملات ف الزکاۃء وئتجحب الزکاةۃ علی من یملك 
نقودا ما ییلغ إِلی نصاب الزکاۃ من الفضة باعتبار القیمة ۔ 

-٣‏ ولا یخفی ٹی ربط النقود الورقیة مؤشرات قیمة الاأشیاء الاستھلاکیة 
نوع مشقة وحرج وكذلك إِٹھا تبیٰ علی التقدیر ویلزم ترتیب المؤشرات بنسبة 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ النقود الورقیة ی نظر الشرع 
قیم الأشیاء اللختلفةق ولا شك أنه یقع الفرق فی نسبة الأأشیاء الصرفیة بالنسبة 
لاأشخاص والأفراد . 

. نعم ! ینبغي ان تحدد مالیة ورق النقد بالذھب أو الفضة‎ -٤ 
عدة أحکام أخری‎ 

ویتضح لنا ٹی ضوء بحث النقود الورقیة بعض الأحکام الیْ تتعلق بھا ۔ 

-١‏ یحرم التفاضل ي النقود الورقیة ویعد من الربا ۔ 

٢‏ تحب الزکاة ثی نفس ورق النقد وتسقط فریضتہ عن ذمة العبد 
بأُدائه سواء استعمله آخذ الزکاة علی الفور أم لا ۔ 

۳- یصح بیع الذھب والفضة وشراؤھا بالنقود الورقیة نسیئة . 
کالفلوس النافقة 

-٤‏ ولا صارت النقود الورقیة وعملات الدول الختلفة ٹمنا مستقلا 
وأحذت منےزلة جنس مستقلء فلا تحب مراعاۃ قدر خاص ي البادلات بینھم؛ 
وإن تبادل بأقل سعر ا حکومة أو زیادتہہ فیصح ذلك . 
(ھذا ما عندي واللہ أعلم بالصواب وعلمه أتم وأحکم) 
قرارات الؤتھر الثاننی جمع الفقه الإسلامي 

ھا هي القرارات ال أصدرت فی الؤقر الثان ممع الفقہ الاسلامی ا مٰند 
حول مسألة النقود الورقیة ۔عوافقة جمیع الملشارکین من العلماء وأصحاب الافتاء : 

-١‏ قامت النقود الورقیة ٹی العصر الراھن مقام الثمن ا خلقی من الذمب 
والفضة ٹی المبادلات؛ وتتم ا لمبادلة بھا بین الناسء فا شبھت الٹمن ال خلقی تی الأحکام 
أیضاء فلا تجوز مبادلة عملة دولة بالفاضل ںی نفس الدولة نقدا ولا نسیئة . 

٦‏ وتعتبر عملات الدولتین جنسین حتلفین فتجوز مبادلة عملة دولة 
بعملة دولة أحری بالزیادة والنقصان إذا رضي بہ ا حانبان . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ اک النقود الورقیة ٹی نظر الشرع 
-٣۰٠‏ یساوي نصاب الزکاة فی النقود الورقیة قیمة نصاب زکاۃ الفضة ۔ _ 
-٤‏ ھل تعتبر فی الشرع الاسلامي تذبذب قیمة النقود الورقیة وقوتھا 
المالیة ٹی الدیون وا مطالبات الؤجلة؛ ظھر فیه لمشارکي الندوۃ انحامانء فأأحل 
اٹجلس ا حکم عليه لمزید من البحث والتفکیر . 
-٥‏ یری ا حمع الفقھی أُن یعین المھر بالذھب والفضة لیتم ا حفاظ علی 


حقوق النساءء ولا یلحق بھن ضرر بسبب ا خفاض مالیة النقود الورقیة ۰ 


مروٰجوں ںؤ وف 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


حدبےٗ 
یث ە 
قفیز الطحا 

ں 


نوازل فقھیة معاصرة ۳٣۳ )١(‏ حدیث قفیز الطحان 


حدیث قفیز الطحان 

من الصور الیي لا تعتبر ٹی تعبین الأحرۃء ان یجعل جزء عمل الأحیر أحرة 
لہ ویتعلق بہ کثیر من الإأحکام الشرعیة ٹی جوازہ وعدمه قال برھان الدین 
الرغینانِ : ھذا أُصل کبیر یعرف بە فساد کثیر من الاجحارات لا سیما نی دیارنا'؟ ۔ 
آراء الفقھاء 

وٹی ھذہ القضیة اختلاف للعلمای ھل یصح تعیین جزء عمل الأحیر 
أجرة لە أم لا ؟ فذھب الامام أبو حنیفة والشافعی؛ وأبو ثور وابن النذر؛ 
وا حسن وابراہیم النخعی إلی عدم صحتہا"ء والإمام أحمدہ والأوزاءع !' 
والحسن/“ء کما نقل العیيٰ عن ابن سیرین وعطاء وحکم, والزھريء وقتادة 
ومعمر(٣‏ وحسب روایة ابن حزم أیوب السختیانِ والتابعی العروف انحدث 
والفقیه سعید بن للسیبء وابن أبي لیلیء واللیٹ'ء وامزن من الشافعیة کلھم 
ذھبوا إپی صحتہ'ء ونقل اکثر أھل العلم رأي الإمام مالك موافقا للإمام أبی 
حنیفة بأنہ یمنعہ؛ لکن نقل الدکتور وھبة الزحیلي مذھب الالکیة ٹی جوازہ!“ . 


. اٰٰدایة : ۲۸۹/۳ ء باب الاجارة الفاسدة‎ )١( 
۔‎ ۱۷١ : إعلاء السنن‎ )٢( 

(۴) لغ ١/۷‏ ۔ 

ر٤(‏ لسر الاو 

(ہ( عمدة القاري : /۷٦٦۱۔.‏ 

)٦(‏ اللصدر السابق ۔ 

(۷) اغحلی : ۱۰۹/۸۔ 

(۸) الفقہ الاسلامي وأدلته : ۷۸/٣‏ . 








نوازل فقھیة معاصرة ٤٤ )١(‏ حدیث قفیز الطحان 
دلیل ا مانعین 

ومن یمنع هذہ الصورة الملذکورةء دلیلھم ما روي عن أبي سعید الخدري 
قال : "'وفی عن عسب الفحل وعن قفیز الطحان"'' . 

والراد بقفیز الطحان أُن یدفع القمح للطحن, ویعیین أجرۃ الطحن من الدقیق . 

فالحزہ الأول من ھذا ا حدیث ورد ٹی روایات کثیرة؛ ولکن الحزء الآحر 
بأنە کل تھی عن قفیز الطحانء فقال ا حافظ ابن حجر : 

''إنە نقل ٹی سن الدار قطی والبیھقی وأبيی یعلیء نم قال : وقی إسنادہ 
6,000 


وروي ابن قدامة القدسی عن ابن عقیل ''وھذا ا لحدیث لا نعرفه ولا یثبت 
فوواص سا 
تحقیق روایة قفیز الطحان 

ومن عمل ہذا ا حدیث من ا نفیة وغیرھم؛ ھم یرونه قابلا الاحتجاج 
فاولا ینبغی أُن نلقی نظرة علی سند ا حدیثء جاء فی البیھقی : أخبرنا أبو بکر 
ابن ا حارث الفقيه نا علي بن عمر ا حافظ ثُنا إسحاق بن فضل زیات؛ تنا یوسف 
ابن موسی ثنا وکیع وعبد اللہ بن موسی؛ قالا : تنا سفیان عن ھشام أبيی کلیب؛ 


و ای نی ان بی ار 


)١(‏ الدرایة تی تخریج أحادیث افدایة : ۲۸۹/۳ ۔ 
(۲) اللصدر السابق نفسه . 

. ۸٥ : الغی‎ )۳( 

. ۳۳۹/٥ : السنن الکبری مع ا وہر النقی‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ حدیث قفیز الطحان 

ورواہ الدار قطیٰ بهذا السند : حدثا اسحاق بن محمد بن فضل الزیات 
نا یوسف بن موسی نا وکیع وعبید اللہ بن موسی قالا : تنا سفیان عن ھشام 
أي کلیب عن ابن أبي نعیم البحلي عن أبي سعید الندري''' . 

فسند الدار قطب والبیھقی یتفقان من إسحاق الزیات إلی الصحا 
سعید ا خدري وفیھما ثلاث رواة إسحاق الزیاتء وعبید الله بن موسی وھشام 
أبو کلیبء الذین تکلم فیھم نقاد ا حدیث . 

قال الحافظ ابن حجر بی تقریب التھذیب عن الزیات : 

' م أجدہ وإسحاق بن محمد الأنصاري بجھول تفرد عنه الغفاري من 
اور ا سالک 

قل ید اشن موی 085 تپ "مر الف رق اس عی2 
ا حدیثء قال بعضهھم : ثقة صدوقاء مم ینفرد هو فی روایتہ عن سفیان؛ بل 
یشترك فیھا معہ راو معروف وکیعء فان کان ہو بحروحا فی درجة ماء لا یضر 
ذكی ا حیثت 

شك أھل العلم ٹی صفة ھذہ الروایة شھاب أبي کلیب و مه الکامل : 
ھشام بن عائذ بن نصیب اسدي أبو کلیب؛ والحق أنە من الققاتء ومن یقبل 
حدیلہ وقد روي عنہ کبار ا حدثین مثل سفیان الثوري و وکیع وأبي نعیم وحمد 
بن عبید اللہ . قال ابن الامام أ مد : سألت أبي عن هشام بن عائذ بن نصیب 


. ٦۷/۳ : الدار قطییٰ مع التعلیق‎ )١( 
. ۲۹ : تقریب التھذیب؛ ص‎ )٢( 
. ۲۹/۳ : دار قطییٰ مع التعلیق‎ )٣( 
. ۳٣٤٣/٣ : کتاب ا حرح والتعدیل‎ )٤( 
. ٦٤٦/٤ : کتاب ا رح والتعدیل‎ )٥( 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ حدیث قفیز الطحان 

وعن أبي حام أنہ شیخ''' وذکرہ ابن حبان قي الٹقات!' وفی التقریب أنه 
اویور یلان 

وإن کان یمکن الکلام فيە؛ لکن مع ذلك لا يھبط من منزلة الاعتبار 
وأیضا رواہ الإامام الطحاوي فی مشکل الآثار ٹی متابعتہ عن عطاء بن سائب'“' 
قال العلامة ظفر أحمد العثمان : ھذا سند جیدا“ . 

والذین ینکرون ھذا الأصل أي " ھم لا یجعلون عمل العامل أجرا " 
لدیھم عدة أُمور مھمة لا یصرف النظر عنھا ۔ 

الأول : إن ھذا ا لحدیث مشکوك فی نبوتہ عن رسول اللہ لہ علی أن 
سندہ متکلم فیہ عند ا حدثینء وقد روي ثي سنن البیھقي موقوفا علی أبي سعید 
الخدري: إِلا أُن الامام البیھقی روی عن عبد ال رمن بن أبي نعیم بواسطة عطاء 
بن سائب أُن رسول اللہ ہل تھی عن ذلك؛ لکن لم یتصل سندہ؛ وقد رواہ 
الدارقطیی أیضا موقوفا علی أبی سعید الخدري؛ لذلك قال ابن قطان : وا حق ان 
ھذا ا حدیث روي بصیغة اٹ جھول : "ھی" ونقل العلامة شرف الدین العظیم 
آبادي عن الزیلعي : 

'وتعقبہ ابن القطان فی کتابہ أُني تتبعتہ ٹی کتاب الدار قطییٰ من کل 
الروایات فلم أجدہ إلا ھکذاء تھی عن عسب الفحل وقفیز الطحان مبنیان 
0-۲" 


' 


: لفظ ''الشیخ" یعد من کلمات التعدیل والتوثیقء لکن درجتہ حامسة ثي التعدیلء وقال أُرباب الفن‎ )١( 
. یکتب عنہ ا حدیث: لا یعتمد عليه بلا تحقیقء تدریب الراوي : ۲۹۳/۱ ط : بیروت‎ 

. ٣٣-٣٢/١٢ : تھذیب التھذیب‎ )٢( 

)٣(‏ تقریب التھذیب : ۳٦٣‏ ۔ 

. ۳۰٣/٤ : مشکل الآثار‎ )٤( 

)٥(‏ إعلاء السنن : ۱۷٦/٠٦‏ ۔ 

. التعلیق الغی علی سنن الدار قطبیٰ : ٣/٤٦ء کتاب البیوع‎ )٦( 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 3۷ حدیث قفیز الطحان 

وإِن کان رفعہ الإمام الطحاوي إلی النبي کل ٹی کتابہ "'مشکل الآثار" 
بسندینء فیھما بعض الرواة الذین تکلم فیھم ا حدثون؛ ولکن رواہ آکٹر الرواۃ 
موقوفا علی أبي سعید ا خدري؛: أو بصیغة ا جھول؛ لأجلھما یقع الشك فیما رواہ 
بعض الرواۃ مسنداء وتعتري الشبهة فی کوفا معلولا'''ٗ . 

والثانی مع آخر یمکن أُن یکون هنا أیضاء أنە تھی إذا کان مقدار فقیز 
الطحان وعددہ بجھولاء فلا یصح العقد بسبب بجھول الأجرةء وأما إذا عین 
مقدارہ یصح العقد''' . 
دلیل آخر للمانعین 

واستدل بعض الأفاضل ى تائید مذھب الأحناف بحدیث عوف بن 
مالك أوردہ البیھقی ٹی السنن الکبری ۔ 

قال : ''غزونا وعلینا عمرو بن العاص, وفینا عمر بن الخطابء وأُبو عبیدة بن 
الجراحء فاأصابتنا مخمصة شدیدة؛ فانطلقت أالتمس العیشةء فألفیت قوما یریدون 
ینحرون جزورا ‏ حم فقلت : إِن شثتم کفیتکم نحرھا وعملھاء واعطون منھاء 
هو فأحبرتہ فقال ا معك قد تعجلت أجرك وأی ان یکل نم أثیت أبا عبیدہ 
فأحبرتہ فقال مثلھاء وی اُن یأاکله فلما رأیت ذلكء ت رکتھاء قال : ٹم أُبردونی 
ٹی فتح لناء فقدمت علی رسول اللہ للٌٍّ فقال : صاحب ا جحزور وم یزد علی 
شعا۳ . 


)١(‏ والعلة عبارۃ عن سبب غامض حفی قادح مع ان الظاہر السلامة من وتطرق إلی الاسناد ا لحامع شروط 
الصحیح ظاھرا وتدرك بتفرد الراوي وعخالفة غیرہ لہ مع قرائن تنبہ العارف علی وھم یارسال أو 
وقف أو دحول حدیث فی حدیث أو غیر ذلك؛ تدریب الراوي مع التقریف : ۲۱۱/۱ ۔ 

. ١١/٤ : وأحابوا عن ا حدیث بأن مقدار القفیز جھول: الفقه الاسلامي وأدلته‎ )٢( 

(۳) السنن الکبری : باب لا تحوز الإاجارةۃ حیؾّ تکون معلومة وتکون الأجرة معلومة : ٢٢/٦‏ ۔. 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ حدیث قفیز الطحان 

فالاستدلال ان سیدنا عوف بن مالك - رضي الله عنه -- جعل أجرتةہ 
من عمله أي اللحم انکر عليه الصحابة الکبار فترکەہ ٹم أن الرسول لہ أیضا 
سکت علیة: 

ولکن ٹي الواقع لا یصح ھذا الاستدلال أیضا؛ لأن طریقة تعیین الأجحرة 
للذکورة لا تعتبر کلیاء لعل الصحابة خالفوہ لأجحل ذلك بخلاف الصور الي 
یعین فیھا مقدار الأجرة أو نسہتھا ۔ 

والثالث : لا بد أُن نتأمل فی علة استخرجھا ا حنفیة من روایة قفیز 
الطحان ثی النھی عنهء فخلاصة ما کتب الإامام الطحاوي عنھاء أنه جعل الدقیق 
أحرة لە؛ الذي لا یوجد عندہ حینذاكغ؛ بل یتحقق وجودہ بعد طحنه فحعل 
العدوم أجرةء وھذا لا یصح لذلك تھی ھنا عن ھذا العقد کما نھي عن بیع 
الشيء الذي لا یملکہ البائع عند العقد''؟ٗ ۔ 

فحیث تتحقق ھذہ العلة أي کل عقد تکون الأجرة فیە شیئا معدوماء لا 
بجوز وھذا هو القیاس؛ فان کانت الأحکام ال مستنبطة بالقیاس تخالف العرف 
والعادةء یترك القیاس؛ ویؤخذ العرف والعمل المتداول صحیحا بناء عليه کما فعل 
الفقھاء ٹی عقد الصناع بأن اُحدا أمر الحذاء بالتحذیة وقرر عقد الشراء فجاز مع 
ٹھا معدومة؛ ولکن جوزہ الفقھاء نظرا إلی تعامل الناس به وھذا الذي یعبر ٹيی 
کتب الفقه عن "'الاستصنا ۶ . 
الاستدلال بالحدیث ا مذ کور دلالة النص أم القیاس ؟ 

وهناك نکتة أنارھا شراح ادایة إحابة عن ھذا السؤال بأن هذہ القضیة 
ثبتت بالقیاس وف المسائل ا مستنبطة بالقیاس یرجح العرف عليه فقال أکمل 
الدین البابرتی من شراح اٰدایة : 


. ۳۰۷/۱ : ملخص من مشکل الآثار‎ )١( 
. ۰ء باب السلم‎ ١/۳ : المدایة‎ ۲) 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ حدیث قفیز الطحان 

''فیان قیل : إذا کان عرف دیارنا علی ذلكء فھل یترك بە القیاس ؟ قلت : 
لا؛ لأنہ فی معناہ من کل وجہ فکان ثابتا بدلالة النصء ومثلہ لا یترك بہ 
کر 

ونقد جلي علی قول البابرتیء وقال : "سیحيء من الصنف ف أوائل 
کتاب المزارعة ما بی|خالف ما ذکرنا من إطلاق القیاس علی نص فقفیز الطحان: 
وقال : یترك بالعرف کالاستصنا ع"''' ۔. 

ودافع العلامة ابن امام عن صاحب العنایق وأجاب عنه جواہین أوما : 
لیس بمھم ولکن الثان یقرب من القیاس فیقول : 

لن ٹی ما نحن فیه - قفیز الطحان - قولین : اُحدہما : أنه ثابت بدلالة 
النص؛ فلا یترك بالعرف وہو ختار شس الأئمة السر حسي؛ وانیھما : أنە من 
حیث القیاس یترك بالتعامل؛ کالاستصناعء وہو ختار شس الأئمة ال لوان 
وأستاذہ القاضی الامام أبي علی النسغے "''' . 

وأثار صاحب العنایة سوالا آخر وإن سلمنا ان قضایا من نوع قفیز 
الطحان لیس أسامھا القیاس؛ بل ہي ثبتت بدلالة النص بناء علی العرف 
والتعاملء ویسٹٹن منە بعض العقود التداولة فحوز بعض مشایخ بلخ بعض العقود 
من نوعہ ٹي الثیاب بناء علی العرف والتعاملء نم أُجاب عن ہذا السؤال بأنە 
لا بجوز التخصیص الا إِذا کان لە عمومہ والدلالة لا عموم هماء حؾ یخص عرف 
ذلك ٹی موضعہ؛ ولکن إِن قید حدیث منع قفیز الطحانء بصورة عدم تعبین 


. ٣٠٠-٥۹/۸ : العنایة علی ھامش فتح القدیر‎ )١( 
للصدر السابق ۔‎ )٢( 

. ٠٥/٥٥: فتح القدیر‎ )٣( 

. ۸ : العنایة علی فتح القدیر‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة ٠ )١(‏ حدیث قفیز الطحان 
عدد القفیز وبقیت الأجرة فیه مبھماء فلا تدخل تحتہ العقود ا متداولة متعینة 
کمیتھا ‏ وکیفیتھاء الیي یجعل فیھا جزء عمل الأجیر أجرة لە . 
اُری ان روایة قفیز الطحان الي استدل بھا علی مسائل أخری ثبتت 
بالقیاسء لا بدلالة النص؛ لن المراد من دلالة النص الأحکام الي تثبت من نفس 
معن الایة اللغويء الذي یتبادر إليه الذھن من ماعھاء ویقال لە فی الاصطلاح " 
الع الإلترامی" مثلا قولہ تعالی ٭ لا تَقل لْهُمَا أُفٌ بہ الح فیتبادر الذھن من 
ماعھا إی حرمة کل قول أو فعل یؤذي الوالدین فثبتت بدلالة النص حرمة کل 
نوع من إیذاء للوالدین بہء فقال الفقھاء ٹی تعریف دلالة النص : "وأما الثابت 
بدلالة النص؛ فما ثبت بمعیٰ لغة لا اجتھادا ... والقیاس ظی لا یقف عليه إِلا 
انچتھد والدلالة قطعیة یعرفھا کل من کان من أھل اللسان'''؟ . 

ولأن دلالة النص قطعیة یثبت با أحکام ا حدود أیضاء والقیاس ظن؛ 
فلا یثبت بہ أحکام ا حدود وییدو بتأمل یسیر أن جزء أعمال الأجیر لا یجعل 
أحرة لە ولا یستطیع استنباط ذلك الأصل من حدیث قفیز الطحانء إلا رباب 
الإاجتھاد وأما غیرھمء فلا ینتقل ذھنە إلی هذہ القاعدة الشرعیة . 
اُدلة اٹجوزین 

ومن جوز من الفقھاء تعین الأجرة بعمل الأجیر لدیھم نظائر : 

١-ویعلم‏ جواز المزارعة من ا حدیث''' وھی فاسدة عند أبي حنیفة؛ لکن 
الأحناف آفتوا بجوازھا نظرا إلی تعامل الناس با وق المزارعة بحصل للمزارع 
جزء ما یخرج من الزراعة کأجرۃ لە فھذا نظیر صریح ل جحزء عمل للڈجیر أجرة لە . 


. ٣۸-٣۷٤/١ : نور الأنوار : ١/٥٥۱ء نامي مع ا حسامي‎ )١( 

(۲) الصحیحین للبخاريء باب الزارعة بالشطر ونحوہ؛ رقم ا حدیث : ۲۳۹۸ء ومسلم؛ باب المساقاۃ 
والعاملات ا ح ء رقم ا حدیث : ١٥٥۱ء )٥٤١/٢(‏ عن ابن عمرو أبي ھریرۃ وقعة خیبر ۔ 

. ٥١٤/٤ : ادایة‎ )٣( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 1۱ء حدیث قفیز الطحان 

٢۲‏ وقد اُجاز الفقھاء ا مساقاۃ فی الثمار أیضاء کالمزارعةء وھنا أیضا 
بجعل جزء عمل العامل أجرة لە . 

۳- نظیرہ الثالث : عقد المضاربق وھو عبارۃ عن عقد بین الین من جھة 
اأحدھا ا مال وجھة الآخر العملء والربح ا حاصل منە یقسم بینھما بنسبة خاصةق 
وھنا أیضا یستحق التاجر والضارب الأجرة من جزء عمله؛ واتفق الفقھاء علی 
جوازہ!''ء وساق ھذہ النظائر العلامة القدسی تحت مسآألة من نوعھاء فقال : 

'ولنا أُنھا عین ینتمی بالعمل علیھاء فصح العقد علیھا ببعض ناٹھاء 
کالدراہم والدنانیر کالشجرۃ ٹی المساقاة والأرض ىی الرارعة''' . 
عدة قضایا مھمة تبنی علی ھذا الاختلاف 

الأحکام والمسائل ال استخرجھا الفقھاء علی ھذا الأأصلء ینبغي لنا اُن 
نلقي علیھا نظرۃ . 

-١‏ إِن دفع رجل دابتە إلی آخر لیعمل علیھاء وما یرزق اللہ بیٹھما 
نصفین أو أٹلاا أو کیفما شرطاء صح عند من جوز قفیز الطحانء ومن منعہ مم 
یصح عندہء والربح کلە لرب الدابة؛ لن ا حمل الذي یستحق بە العوض منھاء 
وللعرائل اس سلہ لات متا لیس می افساء اع رد لا آن ٹکرن الضار'' 

وما تعامل بە الناس من معاملة الدواب بی ا ند وباکستانء ینبغی 
ان یکون جائزاء نظرا إلی العرف ۔ 

٢‏ فان دفع إلی حائك غزلاء لینسجہ بالنصف؛ فھذا فاسد عند المانعینء وجائز 
عند ا حوزینء وکذلك أفیَ مشائخ بلخ من الأحناف بجواز ذلك فی الثیاب للتعامل'' . 


. ۸۳۷/٤٣ : الفقہ الاسلامی وأدلتہ‎ )١( 

۔۷/٥‎ : للغی‎ )٢( 

)٣(‏ امرحع السابق ۔ 

. ٥٤٤- ۳۹ : انظر العنایة علی ھامش الفتح‎ )٤( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ا حدیث قفیز الطحان 

۳ وإن دفع توبە إلی خیاط لیفصله قمیصا یبیعھاء ول نصف ربمھا بحق 
لہ عازہ تس علیداق روایاعتد اشام آخیڑ ٣‏ 

-٤‏ لو استاجر السلاخ بالحلدء والطحان بالنخالة أو بصاع من الدقیق 
تفسد عند ا حمھور وأجازہ ا الکیة ووافق ا مادویة والامام بجی من الزیدیة 
والمزن وا حنابلة مذھب ال الکیة إذا کانت الأجرۃ بقدر من الدقیق معلوما!'' . 

'٣لثم اجتناء القطن والعصفر ولقاط الزیتون والحصاد علی النصف‎ -٥ 
وكذلك یقرر الأجر ٹی ا حصاد واجتناء الثمرة ٹی زماننا ۔‎ 

-٦‏ ومن ھهنا القبیل تعیین العمالة علی تحصیل الزکاةۃ والتبرعات؛ 
ولا تتعلق ھذہ بالزکاةۃ فحسبء بل شاعت الوکالة بالعمولة نی کثیر من 
اللعاملات والعقودہ فالعملاء بحصل هھم من ا نافع بنسبة ما بجمعون من الأعضاء 
للمؤسسات والمنظمات التجاریة وقد کثرت صورها ا مختلفة ٹی الناسء وشاعت 
ِل حد اتخذت مقام العرفء وقد مر بأن اللسائل اليي ھی من نوع قفیز الطحانء 
مبنیة علی القیاس؛ وق القضایا الملستنبطة بە یرحح العرف عليه . 

وهناك مصلحة کبیرة فی دفع العمالة إلی السفراء والعاملین علی جمع 
التبرعات وھي أن الؤسسات والعاد ال لا تحمل أمیة تاریخی وتقضی 
حوائجھا یاإعانة عامة الملسلمین بکل غال ورخیص فتورث صورۃ العمالة فی 
نفوس العاملین والسفراء رغبة العمل وروح ا حھد والتعب؛ فھم ینجزون ما یلقی 
علی أعناقھم من مسٹولیات تحصیل التبرعات والصدقات بجد ورغبةء وإن عینت 
حم رواتب شھریق فرعا تصیر التبرعات ا حاصلة ومصارف السفر والرواتب 
سواسیق ولا بحصل للمؤسسات وا لمکاتب إِلا ا لحرمان أو شیء لا یعباً بە . 


)١(‏ اعلاء السنن : ۱۷۸/۱۲ ۔ 
)٢(‏ الفقہ الاسلامی وأدلتہ : ۷۰۱-۷٥۰/٤‏ . 
)٣(‏ عمدۂ القاري : .۱٦٢/١٢/١‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ حدیث قفیز الطحان 
ویذکر وجه آخر غیر روایة قفیز الطحان لمع هذہ العقود وھو ان ٹ 
تلك الصور لا یعین مقدار الأجرة بکل الوجوہء وجھالة الأجحرة من الأسباب الي 
لا تصح با الاجارة؛ ولکن لا تصح ھذہ الشبهة المثارة فما سجلت حول عمالة 
العاملین علی الزکاۃ ٹی تالیفی " قاموس الفقه "' (باللغة الأردیة) أنقل شطرا من : 
وأما هذا بأن الأجرۃ بجھولة فيه مع أُن علمھا من الضرورۃ لصحة عقد 
الإاحار فاری أُن ال مھالة الي تفضی إلی النازعة بین المتعاقدین ھی الؾ تمنع 
صحة الاجارةء وأما ٹی ھذہ الصور التداولة فلیس كذلك؛ بل ھنا یتعین أفھم 
یستحقون الأحرة بنسبة ما بجمعون من التبرعات والصدقات: ولا نزاع فيه کما 
تشھد لە التجارب والتعامل ۔ 
فجوز العلامة انور شاہ الکشمیري مثل ھذا العقد دیانة الذي لم یکن فيه 
الثمن أو المبیع معلوما معینا بجمیع اعتبارہ إذا م یکن مؤدیا إلی النسزاعء فقال : 
'إِن من البیوع الفاسدة ما لو آأتی بھا أحد جازت دیانةق 
وإنذ کانت فاسدة قضاء وذلك ؛ لأن الفساد قد یکون 
حق الشرع بأن اشتمل العقد علی مائمء فلا بجوز بحالء 
وقد یکون الفساد لمخافة التنازعء ولا یکون فیه شيء آخر 
یوجب الائمء فذلك إِن لم یقع فیه التنازعء جاز عندي 
دیانق وإن بقي فاسدا قضاء؛ لارتفاع علة الفساد وی 
الازعةۃ''') . 
خلاصة البمحث 
.١‏ ان حدیث قفیز الطحان " معلول " و " متکلم فیه " . 


۔۲٥٠۸/۳‎ : فیض الباري‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة 1٤ )١(‏ حدیث قفیز الطحان 

۲۔ یمکن تآأویل روایة قفیز الطحان بأن تحمل علی صورۃ عدم تعیین القدار . 

۳ وإن لم توؤول؛ ویعتبر ان جزء عمل الأجحیر لا یجعل أجرة لە یثبت 
ذلك ا حکم بالقیاس علی مثل تلك الحزئثیات الفقھیة کلھا . 

.٤‏ وما یثبت من الأحکام بالقیاس؛ ویخالفھا العرف والعادق فیجوز 
العمل بالعادۃ دون القیاس . 

.٥‏ وقی زماننا کثیر من العقود والمعاملات وطرق التجارۃ الييٍ یجعل فیھا 
جزء عمل الآأجیر أجرة لە . 

.٦‏ وقی مثل ھذہ الصور وإن کان لا یتعین مقدار الأجرة بجمیع اعتبارھاء 
تحدد بالنسبة الیي تکون کالمعلومة مآلاء ولا تفضی إلی النسزاعء فا لحھالة الیسیرة 
ال لا تودي إلی الدسزاعء لا تضر فی صحتة العقد ۔ 

۷ والمزارعة والمساقاة والمضاربة من النظائر ال تثبت بصراحة صحة 
کون جزء عمل العامل أجرة لە؛ فینبغی اُن تجوز جمیع صور التجارة والعقود الي 
تداول ٹی زماننا من نوع قفیز الطحان . 


مروف 


نوازل فقھیة معاصرۃ 


الاجارۃ ووسائل الکسب 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 3۷ الاحارۃ ووسائل الکسب 


الإاجارة ووسائل الکسب 

مھنة التقاط الصورة واختراع التماثیل 

إِن تمثیل الأحسام من ذوات الأرواح یحرم فی الاسلام قطعا وبیع الأُصنام 
والصور المتخذة من الذھب والفضة وغیر ہما علی ثلالة أوجه؛ اأُصجھا البطلان 
وبہ قطع کثیرون'' وھو حکم التصاویر لذوات الأرواح عند الحمھور 
والتصویر الشمسی کتمثیل شيء ولیس من عکس صورةء فلا بجوز بیعہ وشراؤہ 
واتخاذہ حرفة وصناعة وذریعة للمعاش؛ وقد جاء التصریح بە ٹی روایة عبد اللہ بن 
ا راس ئل کفرو العصصیاہ الخ صار لا کرت 
اکبر الکبائر فحسب؛ بل هي ترادف الاعانة علی أمور الکفر أُصالةء والصلیب 
م یکن صورة؛ ولکن النصاری کانوا یعلقونہ کشعار مذھي فأمر الرسول ظا 
00 

نعم : تحوز التصاویر لغیر ذوي الأرواح باتفاق العلماء کالمبانی والثمار 
والأزهار وغیرھاء فلا باُس بصنعھا واتخاذھا حرفة واختیارھا وسیلة للمعاش: وما 
ذکرت من روایة عبد الله بن عباس فیھا الاشارۃ إلی ھذا الحانب . 


.۲٥٢/۹ : شرح الهذب‎ )١( 

)٢(‏ البخاريء باب عذاب الصورین یوم القیام رقم ا لحدیث : ٥٠۹٤ء‏ ومسلم؛ باب تحریم تصویر رقم 
الحدیث : ۲٦٢٢‏ ۔ 

(۳) عن عمران بن حطان ان عائشة رضي الہ عنھا حدثتہ أُن البي کل لم یکن یترك ٹی بیتہ شیٹا فیە 
تصالیب إلا نقضه (البخاري : ۸۸۰/۲ باب نقض الصورہ رقم ا حدیث : )۰۹۰۳٥‏ . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ الاجارۃ ووسائل الکسب 
أجرة الرقص والموسیقي 
حرم التمتع بالات موسیقیة مطربة والغناء واللھو وقد ورد الانکار 
الشدید علی ذلك ومن العلوم أنه من أسباب المعصیة ومن القواعد الشرعیة ٹی 
مثل هذہ الأمور أنہ لا بجوز بیع ھذہ الآلات بعینھاء ویصح بیع الاُشیاء الي تتخذ 
منھا آلات اللھو والطرب بالتغیبر والتبدیل فيهء مثل الملعازف لا بجوز بیعہ؛ ولکن 
یصح بیع الخشب الذي یتخذ منە العازف یقول ابن عابدین الشامی : 
''وعلم من ھذا أنه لا یکرہ بیع ما لم تقم اللعصیة بہ کبیع 
الحاریة المغنیة والکبش النطوح وا حمامة الطیارة والعصیر 
وص قح ول ان ف7 
وقی خلاصة الفتاوی : 
''ولو آجر نفسہ من ذمي لیعصر لہ فیتخذ مراء یکرہ؛ 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام : لعن اللہ تی مر عشرا ولو آجر 
لیعمل فی الکنیسة فلا بأس بە ؛ لأنه لیس فی عین العمل 
معصیة .... وٹی کتاب الأُشربة للإمام السررمحسی : لا بأس 
بیع العصیر من یتخذہ مراء وعندہا یکرہ'''' . 
وقال النووي : 
"لات اللاھی کالزمار والطنبور وغیرما إِن کانت بحیث 
لا تعد بعد الرض وا لحل ما لاء لم یصح بیعھا؛ لأنه لیس فیھا 


شا شر 02 


. ٥٥٢/٥ : رد اٹحتار (کناب الکراهیق فصل قي البیع‎ )١( 
کتاب الکراھیة ۔‎ ۳٣٤/٤ : خلاصة الفتاوی‎ )۲( 
.۲٥٢/۹ : شرح الهذب‎ )۳( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 1۹ء اإإإاحارۃ ووسائل الکسب 
اتخاذ السینما والتلفزیون وسیلة لاکتساب ا معاش 

فان کانت السینما تشتمل علی تصاویر ذوي الأرواح وتشییع الفساد 
الخلقی والاجتماعی والأمور ا حرمة شرعاء فتحرم مشاھدقاء وإعدادھا أکبر 
معصیق کكکذلك عرضھا واتحخاذھا لنفسه ذریعة للمعاش حرام وأخطر سیئة وإنھا 
لیست .معصیة فحسب, بل ھی دعوۃ إلیھا؛ لذا تحرم اللکاسب ا حاصلة منھا . 

وٹی العصر القدم لم پکریں ووٰف الما پھکالھا ا حالیء وإنما کان 
الرقص والنغمة مروجة شائع فصرح الفقھاء بحرمة أجرتھاء یقول أبو البرکات 

(0(۷ 7 : ٢۳ : 

وتوجد هذہ المفاسد وتتوفر ٹی السینما بقوة اکبر؛ فیکون اختیارھا ذریعة 
للمعیشة والملکتسبات جرمة نکراء . 

ون کان التلفزیون (1816۷19100) بیحتوي علی مثل هذہ التصاویر 
والفاسد فحکمہ کحکم السینماء نعم ! ینبغی أُن نوز صناعة التلفزیون 
وإصلاحہ؛ لأنه م یصنع جرد الملامی ؛ ولا هو آلة اللھو واللعب أصالة؛ لأنہ 
یمکن استعماله للاُعمال الاصلاحیة والتربویة ا لحیدة والدراسة والتعلیم وأغراض 
دعویة وعلمیة أحری وما مم یوضع بنفسه للمعصیة ویتخذہ الناس هاء فیجیز 
الفقھاء بیع وشراؤہ فقالوا : 

''وعلم من ھذا أنه لا یکرہ بیع ما حم تقم اللعصیة بە کبیع 

ا لحاریة المغنیة والکبش النطوح وا حمامة الطیارۃ وا خشب 

من یتخذ منہ العارف"'' . 


فتجوز صناعة التلفزیون وتحارتہ وترمیمہ وإصلاحہ؛ ولکن ظل استعماله 
غالبا قی الشر والفساد فالاجتناب من أُولی ۔ 


)١(‏ کفز الدقائقء ص : ۳٣‏ ۔ 
(۲) رد ا تار کتاب الکراھی فصل قي البیع : ٥٥٢/٥٢٥‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة ۷٠٤ )١(‏ الاحارة ووسائل الکسب 
التوظف ف البنوك الربویة 

الابتلاء والتلوث بالربا مباشرة لیس معصیة فحسب؛ وإنما یأئم بالملساعدة 
والمعاونة علی التجارة والمعاملات الربویة أیضاء قال تعالی ؿ٢ل‏ وَلَ تَعَاوَواً عَلَى الإنم 
والغدوان 4“ ونری التصریحات الواضحة عن رسول اللہ گل نی شناعته فقد 
روي عن جابر رضي اللہ عنہ؛ قال : لعن رسول اللہ كلّہٗ آکل الربا وم ؤکله 
رکا تا ات ا ان سر نا 

فتفید لعنة البي کل علی کاتب الربا وشاھدیهء ان التوظف ي الؤسسة 
لي یلتزم فیھا الوظف بعمل من أعمال الربا لا بجوزہ ویدخل ق زمرة کتابة الربا 
احرم؛ لأنه یعتبر کاتب الربا وشاہديهہ والنی کل م یلعنھم فحسب,ء بل سوی 
بینھم وہین آکل الربا بدون أُي تفریق . 

نعم :إن تولی مسؤلیة من مسؤلیات البنوك لا تتعلق بتجارثھا مباشرة 
کحادم أو فراش ونحوہہ فیجوز ھذا ہو الحکم لعموم الأفراد؛ لکن الذي 
یتضاعل مستوی معاشه وم یتیسر لہ وظیفة ولا ذریعة للمعیشة غیر الوظیفة ث 
البنكثء ویخاف علی نفسه ا حاعة بترکھاء فحینئذ لا بس بہ قی حقهء وعليه ان 
یظل ییذل قصاری جھودہ لطلب أسباب المعاش الأآحریات الباحة المطھرة دون 
أُن یقتنع بالوظیفة ال حالی وم یزل یکرہ بقلوبہ ما دام علی راس ھذا العمل؛ 
وینجز أُعمالما شعورا بنفسه أنہ مدفوع إلیھا بالاضطرار؛ لأنه إِن انفصل عنھا 
فوراء فیحشی وقوعہ ٹی الفقر واٹماعة الیيی تلجتہ إلی اقتراف بعض العاصي فی 
بعض الأحیان ۔ 

فاعلم : أن أمثال ھذہ الوظائف تباح لن اضطر إِلیھا اقتصادیاء ولا تباح 
بدا للتنعم والمتعة والراحة واللہ یعلم بذات الصدور . 
)١(‏ الائدة : ۔ 
(۲) صحیح مسلم عن جابرء باب لعن آکل الربا وم ؤکلهہ رقم ا حدیث : ۱٥۹۸‏ . 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷۱ء٦‏ اإإاحارۃ ووسائل الکسب 
الاستئجار علی الطاعة 

من أُھم المسائل ٹی ھذا العصر أُخذ الأجرة علی الطاعات والخدمات 
الدینیة اي تتعلق بأمور الدین والمسلمین وما یترتب عليه من النفع والضرر 
والأآجر والثواب فی الآخرة بأدائہ والاہمال فيه . 

یقتضی الاخلاص والإمان ان لا یطلب ولا یأخذ الأجرۃ علی القیام بہ 
ٹی الدنیا؛ بل یترك الأجر علی اللہ ٹی الآحرةء وإن بدأت ا مساومة علی الخدمات 
الدینیق وتعین أجرتھا کسائر الأمتعة التجاریة فلم ببق الفرق بین العابد وا متاجر؛ 
ومن تلك الطاعات تعلیم القرآن والعلوم الدینیة والامامة والأذان وما إلی ذلك . 

والأھم ٹی ھذا الباب ان أبواب الإعانة والمساعدة لوسدت علی خدمة 
الدین فی العصر ا حاضر فھم یندفعون لکسب العاش وابتغاء فضل اللہ وقضاء 
حوائج عیا ہم اللازمة ٹی ذمتھم إلی مایقعون بہ خالصة ثيی مور الدنیا ویتعدون 
عن ا لخدمات الدینیة ویقترنون بطلبة الدنیا وزینتھا الغارقین ٹی مھامھم الدنیویق 
فحیعذ یقع الدین ا حنیف ق غایة من ال حسارةء ویتوقف التعلیم الاسلامی 
والدییٰء ویعسر الحصول علی الأئمة والؤذنین والعلماء الأکفاء والحفاظ علی 
أوقات الصلاۃ وا لجماعق ومن ھذہ الناحیة یفوت کثبر من الصالط الدینیة ۔ 

فظھر مذہ السألة وجھان یحمل کل واحدة منھما أمیة کبیرۃ ٹی حلھاء 
فلا بد أُن نصل إلی نتیجة حتمیة بالنظر إلیھماء ٹم نری نصوص کتاب اللہ وسنة 
الرسول ل تختلف ق ہذا الصددہ تدل بعضھا علی ا حواز وبعضھا علی عدمه 
وکراہتہ وعلی ذلك بیجوز أخذ الأجحرۃ علی تعلیم القرآن عند الامام مالك 
والشافعی وأ مد خلافا لأبی حنیفة فعندہ لا بجوز علی الطاعة مطلقاء ولا تصح 
مثل هذہ الاجارة . 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ مد3 الاجارۃ ووسائل الکسب 

ومما یسترعی الانتباہ ٹی هذا اللکان إِن الاعانات وا رتبات والمنح کانت 
لو ے کے شر پوت لقضاء 
حوائجھم بالرخاء والفرج؛ وکانوا یعیشون أحرارا من ا ھموم ا لمعیشیةء وأما الآن 
فقد انتھت هذہ الأنظمة بانتھاء ال خلافة الراشدة وابتعاد الدولة عن التعالیم 
الاسلامیة وقلة رغبتھا فیھا واستیلاء الملوك ا حبابرۃ علی السلطةء واستغنائھم من 
العلماء وبأأسباب أآخری؛ وھم لم یجدوا بعدہ سبیلا یحل مشکلات معیشتھم ولا 
مرجعا یستندون إلیه لقضاء حوائجھم ا حیویة اللازمة . 

. الأاوضاع والظروف الصعبة لم بیق بد سوی جواز الاستجار 
علی الطاعة لتحقیق أُکبر اللصاح الدینیة الی تعتبر من أأعمدة الاسلام الواقعیة 
"س0 "0 
ھاء منھا اُحذ الأُحرۃ علی تعلیم القرآنہ تم جوزت ذلك خوفا من ضیاع تعلیمہ'''ٗ . 

وکانت ہذہ الاجارة تقتصر علی تعلیم القرآن کما یتبین من آراء 
صاحب الکنسز الذي ہو من أجل علماء القرن السابع ا مٰجريء وصاحب 
ا مدایة الذي هو من أجحل علماء القرن السادس ا حجري؛ ٹم جاء بعدما زمن 
مؤلف مختصر الوقایة ا متویق ١٤(‏ ۷ھ) فجوز أُخذ الأجحرة علی تعلیم الفقە؛ حؾ 
اُجازوا الاستجار علی الامامة والأذانء وعلی کل نوع من التعالیم الدینیة یقول 
ابن عابدین الشامي ٹی رسائله اللسمی بب " رسائل ابن عابدین ' عن هذا : 

''فقد اتفقت النقول عن أئمتنا الثلالة أبي حنیفة وأبی یوسف 

۔رجمھم الله- ان الاستجار علی الطاعات باطل؛ 
کت بعدھم من ا حتھدین الذین ھم أُھل التخریج 
والترجحیحء فأفتوا بصحته علی تعلیم القرآن للضرورةء فانهہ 


. ٠٤-٢١ : انظر : رسائل ابن عابدینء ص‎ )١( 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ء الإاجارۃ ووسائل الکسب 

کان للمعلمین عطایا من بیت ا مال وانقطعت ؛ فلو مم یصح 

الاستمجار وأخذ الأجرةء لضاع القرآن وفیه ضیاع الدین؛ 

لاحتیاج العلمین إلی الاکتساب؛ وأفیؾ من بعدھم أیضا من 

أمثا حم بصحة الأذان والامامةق؛ لأھما من شعائر الدین 

فصححوا الاستجار علیھما للضرورة أیضاء فھذا ما أفؾ بە 

اللأاحرون عن أبي حنیفة وأصحابہ لعلمھم بأن ابا حنیفة 

وأصحابہ لو کانوا ٹی عصرھم؛ لقالوا بذلك ورحعوا عن 

قو مم الأولء وقد أطبقت التون والشروح والفتاوی علی 

نقلھم بطلان الاستمجار علی الطاعات إلا پٹ ما ذکر؛ 

وعللوا ذلك بالضرورةۃ وھی خوف ضیاع الدین؛ وصرحوا 

2 0ك 

ٹم النصوص والنظائر والأدلة الدالة علی جواز أُخذ الأجرة علی تعلیم 
القرآن قویة جداء وأقرب إلی مطلب الدینء وأما الروایات الي تدل علی عدم 
جواز الاستمجار علی تعلیم القرآنء فلا تخلو من الابھام عموماء ولیست هي 
حکمة ومتفقا علیھاء والتطبیق الأحسن أن تحمل النصوص البهمة علی التقوی 
والورعء وھي ٹی حق من یغنیهم اللہ عن الأحرةء والنصوص ا حوزۃ علی الفتوی 
من تمس ا حاحة إلیھا کما روی البیھقی : اأحق ما أحذتم عليه أجرا کتاب اللہ" 
ول ھذا التطبیق مال الامام عبد الوهاب الشعرانی؛ وأبیح عند ا حنفیة الاستعجار 
علی الطاعة للضرورة فلا یباح إِلا ٹی الأمور الي بخاف فیھا علی فوات آکبر 
مصلحة دینیة ویستغرق مدة طویلة . 


)١(‏ اللصدر السابق ۔ 
)۲( نزهة النواظر علی الشباہ والنظائ ص : ٤ء‏ ط: دار الفکر ۔ 


نوازل فقھیة معاصرة ۷٤ )١(‏ الإجارۃ ووسائل الکسب 
رواتب العطلة والإجازات 

دفع اللدرسین والمؤظفین من خدمة الدین ٹی المدارس وا لمراکز الاسلامیة 
رواتب ٴیام الاجازة الطویلة والأسبوعیة مسألة تحتاج إلی الامعان والتفحص 
والدراسة العمیقة . 

لا بد ان یذکر أُن منظمي المدارس والمراکز یعتبرون وکلاءہ وأساننتھا 
پنےزلون عىزلة الأجراء والعامل هھم بالواسطة فما یرضی بە عامة التبرعین 
من دفع رواتب إِجاراتھم؛ فالأساتذةۃ یستحقون بھاء وکذلك الاجازات الأآحری؛ 
ولا یحتاج لذلك إلی الاستفتاء العام بین ا لحماھیر ؛ لأنہ مستحیلء فتکون العبرة 
بالعرف والعادة وقد عرف ئ العصر الراھن باستحقاقھم رواتب الاجازة الطویلة 
والقصیرةء مثل الاجازۃ السنویة والأسبوعیة والتفرقة العینة فی دستور الإدارق مع 
ذلك تتلقی ا مدارس معاونة الشعب؛ ولا تعترض للمعاونة علی ذلكء فھذہ شھادة 
واضحة علی رضائھم بھاء فلا مانع بدفعھا واستلامھا . 

وقد جوزھا العلامة ابن نحیم تحت قاعدة " العادة حکمة " وھو قول 
العلامة ابن عابدین الشامي والفقيه أبي اللیث فیقولون : 

حیث کانت البطالة فی یوم الثلااء وا حمعة وی رمضان 

والعیدین یل الأخذ وکذا لو بطل فی غیر معتاد لتحریر 


درس إِلا إٰذا نص الواقف علی تقیید الدفع بالیوم الذي 
یدرس فی ... قال الفقیه أبو اللیث : إن یأاخڈ الآخر من 


طلبة العلم ٹی یوم لا درس فيهء أُرجو أن یکون جائزا' . 
إجارۃ الٰنازل علی البنوك 

معاملات البنوك فی العصر الراھن نحارۃ ربویة فان علم الؤجر ھدف 
الستاجر بالاجارةء أنه یستعمل النسزل للبنك الربويء فلا بجوز إیجارہ؛ لأنە 


)١(‏ الأُشباہ والنظائ ص : ۹۰ء رد ا تار ۳۸/۳ ۔ 





نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ٤ء‏ الاجارۃ ووسائل الکسب 
نوع إعانة علی اللعصیةہ وقال تعالی ١إ‏ ولا تغاوٹوا عَلَى الإلم والغڈوان بہ''' ء نعم إِن 
م یعلم اللؤجر قصد المستاجر وآجرہ؛ ٹم أقام الستاجر ٹَي السزل مصرفاء 
فلا وزر علی اللؤجر ولا یآئمء قال السرخحسي : " لا باأس بأن یواجر ا مسلم دارا 
من الذمي لیسکتھاء فان شرب فیھا ا خمر؛ أو عبد فیھا الصلیبء أو اُدخل فیھا 
الخنازیرء لم یلحق للمسلم إئم قی شيء من ذلك ؛ لأنہ م یواجرھا لذلكء والمعصیة ٹی 
فعل الستاجر دون قصد رب الدارہ فلا پٹم علی رب الدار ٹی ذلك''ء ویعرف 
جوازہ من بعض تصریحات الفقھاء؛ ولکن طبیعة الشریعة الاسلامیة تا عن قبوهٰا 
هذا ما أُراہ واللہ اعلم ۔ 


رفجھٌٰ٭٭موو)۔ 


. رقم الایة : ٢ء من سورة : الائدة‎ )٢( 


.۳۰۹/۱٦ : البسوط‎ )۳( 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


۱ 
لربا والقما 


نوازل فقھیة اللعاصرة )١(‏ ۹ء الربا والقمسار 


الربا والقمف_ع۸ار 


الانتفاع بالمرھون 
کثر الرواج ٹي الناس الیوم أُن الملستقرض یدفع منزلە إلی المقرض رهناء 
وھو یسکن فیه بلا أحرة؛ بل رعا یؤجرہ غیرہہ ولا یزال یستوق الأجرة منەہ نم 
یسترد نقود الدین أیضا من الملستقرض سواہہ فھذہ الطریقة التداولة لا تجوز شرعا . 
والرھن مضمون ىٍ الشرعء ولا یزول ملك ا الك ا حقیقی عن ال مرھونء 
وزیادة الرھن ونماؤہ سواء کانت منفصلة أو متصلقء کلھا تضم بالأصل وعملکھا 
الراھن لا غیر ولا ینتفع ا مرقھن بمال مرہونء ولا یحق التصرف فیه مطلقا؛ لأنە 
لو ا له الانتفاع بەء یکون أداء الدین ۔عقابلة الدین بقدرہ وما انتفع بە المرتھقن 
مستندا إلی الدین لا یعوضهہ شي وصرح عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه بتحرم 
مثل ذلك الانتفا ء' . 
قال السبكکي ٠‏ 
لیس للمرقن ٹي المرھون سوی حق الاستیثاق أما البیع 
وسائر التصرفات القولیة والامتناعات وسائر التصرفات 
العقلیق فھو ممنوع من جیعھا''' . 


: انظر : إعلاء السنن عن ابن مسعود موقوفا : ۸١/٦٦ء باب الانتفاع بالمرھونء برقم‎ )١( 
. ۸ م[۸‎ 


.۱٤١٤١/١ : فتح العزیز مع ا حموع شرح الھذب‎ )٦( 


نوازل فقھیة اللعاصرة ٤ )١(‏ الربا والقمسار 

وإن أُذن لە مالك اللنزلء فکان الفقھاء ا متقدمون یجیزون بالانتفاع به 
ویعبرونہ وفقا للشرع''؛ ولکن الیوم صار عزلة الشرط من القرض؛ ومن 
القواعد الفقھیة 'العروف عرفا کالمشروط شرعا''''؛ لذا منع الفقھاء التأحرون 
عنه قال العلامة ابن عابدین الشامي نقلا عن فتح القدیر : 

"لا یحل لہ الانتفاع بشےء منہ بوجه من الوجوہ وإن اُذن له 

الراھن؛ لأنه أُذن لە ٹي الربا .... الغالب من أحوال الناس 

أھم یریدون عند الدفع الانتفاعء ولولاہ ما أأعطاہ الدراهم 

0ص ۶ی۴9 

وقال ابن قدامة : "ما لا بحتاج إلی مؤنق کالدار وا لمتاع 

ونحوہ؛ فلا بجوز للمرئھن الانتقاع بە بغیر إذن الراھن بحال 

.. فان أُذن الراھن للمرتھن ںی الانتفاع بغیر عوض,؛ وکان 

دین الراھن من قرض لم بجز؛ لأنہ بحصل قرضا بجر منفعة 

وذلك حرام''ٗ ء فلا بجوز الانتفاع باللرھون علی کل حال ۔ 
بیع الدین 

ورب دین یکون لأحد علی غیرہہ مثلا زید لە علی عمرو خمس مائة 
روبیة ویرید زید بیع ما کان لہ علی عمرو بخمس مائة أو أقل منھا من رجل 
ثالثء فلا تحوز ھاتان الصورتان کلتاہما . 

أما الصورۃ الأولی : فلن بیع خمس مائة روبیة بخمس مائة روبیة ھی بیع 
الثمن بالٹمن ویقال هما بیع الصرف . 


.۔۱۸٦/٤: انظر : خلاصة الفتاوی‎ )١( 

. الأشباہ والنظائر لابن تحیمء ص : ۹۹ء القاعدة السادسة : العامة حکمة‎ )٢( 
.١٢٥إ٥‎ : رد ا حتار‎ )( 

.٥٠٢/٤ : الغی‎ )٤( 





نوازل فقھیة اللعاصرة )١(‏ ۱ الربا والقمسار 

فان کان من جانب نقدا ومن جانب نسیئق کما ہي قي الصورة 
لک رئیو عاالست 

والصورة الثانیة : ھی إِذا کان من جانب خمس مائة روبیة ومن جانب 
آخر أقل منھاء فھذا ربا الفضل؛ لأنه وقع فیە النقصان والزیادةء مع ان التساوي 
من الحانبین فی بیع الروبیة بالروبیة واجب . 
بعض صور القمار ا متداولة 

إِن القمار أُشنع الأعمال جعله القرآن رجساء واعتبرہ من عمل الشیطانء 
وأوضح مفاسدہ فقال : 

یا ھا الین آعتُوا نما الحَمر وَالمسر وَالأَنصَابُ وَالأرلام رِجسْ مُنْ عَمَلٍ 
الشَیْطان فَاجتَبُوہُ َلَكُمْ قْلحونَ إِلَمَا بُریڈ الشیْطَانْ ان يُوقع بََكُمْ العَدَاوَةَ َالَتطَاء 
فی الخخثر وسر وََصدكُمْ عن ذکر اللہ َخِ الصَاة فهَُآشم مود '' . 

وکان رواج القمار فی الأیام ا ماھلیة علی نطاق أوسع وأشرب أهلھا ٹِي 
قلوهم إباہ اُھلھاء وشغفوا ب حؾ کانوا یقامرون علی أولادھم وأزواجھم؛ 
وکانت قسمة ا حصص وبعض العاملات للبیع والشراء تبتیی علی القمار کبیع 
الرابنق وا حاقلۃء والملامسة والنابذة وبیع ال حصاقء وبیع العربان وغیرھا من 
صور صرح ھا فی کتب ا حدیث . وألقی علیہ الضوء الشاہ ولی اللہ الحدث 
الدھلوي بأسلوب رائع علی أسرار منع مثل تلك المعاملات المختلفةق وعلی ضرر 
القمار الاقتصادي ول ۰ 

ومن صورہ الشائعة فیما بین الناس الیوم ال مسابقات الصحفیة حل 
الکلمات النائیة فمن مل بعد شراء تذ كکرتہ أو صحیفتہ؛ فکأنه اأُدی عوضه؛ 


. حجة اللہ البالغة : ۱۰۸/۲ء الأخذ بالسنة واجتناب البدعة‎ )٢( 


نوازل فقھیة اللعاصرة )١(‏ ۲ الربا والقمسار 
ومانحصل لە من العوض قٍ المسابقة ھوعلی حطر وحصوله وعدمه کلا ما علی 
السوا فھذا مما یطلق عليه اسم القمار . 

وقی المعرض تباع علب مغلقة ویکون بعضھا مشحونة بأمتعة کثير 
وتکون ٹی بعضھا أقل منھاء ویخلو بعضھاء فیشتریھا الناس بالنقود ویجربون بھا 
حظوظھمء فھذا أیضا من نوع القمارء ویشبه ما کان العھد ا حاهلي : 
'التقسیم بالأزلام'' کذلك لعب الحبوب التخذة من الزحاج قي الغالب والطیارة 
اتی یشترط فیھا قدر معین من النقود والروبیات علی تفوق وخسرانء فیأحذ 
التفوق کل ذلكء ہذہ الصورۃ تحرم؛ لأٹھا من أنواع للیسر وتدخل فی زمرتہ 
تحارة نصیب الیی شاعت علی الصعید العالمي ومن یشتري تذکرة ذلك الرقم؛ 
بل یحسبھا زما واحداء ومن الامکان القوي ان ینال النقود المرجوة أو شیئا متوقعا 
بذلك الرقم فلیس ھذا عقد بیع وشراء أو نحارة؛ بل هو نوع من القمار فشراء 
تذکرتہ إئمء ویتضاعف إئم بیعہ مضاعفة کثیرة؛ لأن بائعھا لا یقترف الائم 
والعدوان فحسب؛ بل هو یدعو إليه دعوۃ مرکزة . 


)2| 84ھ-|وو٭. 


نوازل فة 
ففھیة 
معاصرۂ 


فھرس اغتویا 
۰ھ ت 


نوازل فقھیة معاصرة ۰٥ )١(‏ ا حتویات 


اعت یات 

مقدمة وھبة الزھیلي ا اض ۵س سر سرت کید سم سی من ۵ 

مقدمة الملولف چھجففیفیلمفیجٹکٹھٹریٗوْ٘٘أهٗج٘ههجػْٗهھمکَمجمیجھوْٗصٗىّصهصحمىم تا 

الطھارۃ ولس اش ساس سماسسیاس شس اس ۸6700 
الکنیف والمرحاض علی منھج غربي مم كد مھ شامتا مھ نک ھن کا ساسا ا 
الاستنجاء بالقرطاس نققوویصاٌممسٗ نتم کپ سامٌتلد ولگ میس 6 
غسل اللابس بالنفط زراحشیر دس کہ ۷ھ نار جا کر یا روا سیک نار سھص اسر ون اتا 
طلاء الظفر سعات 2ھ 0۸72ھ اُججھهامامصجچجھ وتھح<حفقصيهھ سی جا مصجھ گا 
اأُحکام الأسنان الصناعیة مرا اھ می سا افص مم سا نوئةا* 
اأحکام الأعضاء الصناعیة ا ا ا شا سا ا ا ا رر ما 
اُحکام القرط وأمثا ما ھدوفوکمججھمسکئحسمھاکمنکممساکمی گنت 
السح علی الضماد موم وم صلی موی جموکھھ اوت انتا 
الزفت یمنع الوضوء ھسولھاماملمکی ممسرٌمىصصرجھمنجسھچھحندیممٌھضھ ہہ 
ہل ینتقض الوضوء بالحقنة الدوائیة ؟ کیو کچھ سا کس مہ ھتہ 
ھل تنوب الفرشة ومعجون الأسنان عن السواك ؟ ا ا ا ان ا ا 
السح علی ا حورب المتخذ من " فوم "و ''الأحذیة ' اد مت کمچج ساےہ سس تہ 
التیمم علی جدران القطار کواد ا کا ھا گا مج حسمججی ہت 
وجحوب الغسل بأنابیب التولید و ٤اس‏ مس موس سس مات مس سيھہا 
وجوب الغسل باللطاط کڑھھاتھاکےمسسهاہسھٗھ و تحت سم مہ۴۷ 
حکم الضفائر الصناعیة ٹی الوضوء ومک ک سم لت مت رھک 7 
مس الشریط ا مرتل جھھکو یئور یچٹکیکٹکچھمکھفرًٗٗمشہججھھیاتلا ک۷ 


کتابة القرآن ونسخہ حال ال لجحنابة یکا یگھڈوتھیٹھلکچھ سٹو ھا تنک ۷5 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ ا حتویات 
نوع جدید ‏ جحیب القرآن امھ سنپچیففٗٗموسودمپبٹھ ہکن 
حکم الوسامات القرآنیة سس چووپاكمسهعاےسشسجومویْممشھو مھ ‫وسھ ھا 
حکم مس ترمة معانی القرآن رت ا ای شارت کات سا ان 7 
اسبرت وتنجر مار ھت ھ یرش سام ام حسس اسب سو ھتہ ضشیکصا 
أوان الکفار ات سک ئشصفن سم اس کسماغمہھ مھ یلت ۷۸۸ 
تطھیر الأحواض وا خزانات سا ادس فا ہگ ھا مک سای من 
اللح اللتخذ من البول ندال لال اکا اس ناف ساس کسھمینہت کا 
الصابون إذا خلط فيیه النجس پسسماساسلے‌ک ےجھٗمسترہ ھمامسیس جیسفجھکہ- 
الصلاۃ ور ورس سد یسر میک سی سر سس سس سر سرت ۳۴۰۹۸۳٣‏ 
حکم الصلاة فی مکان لا یظھر فيه بعض أاوقاتھا کلدد کن الال ھائھ اہ ھ7 
مراعاۃ التقویم ٹی أوقات الصلاۃ مت فی سم مبچجمکمیٹھمدسٛسبمصٰقممت۸ 
حکم البوصلة شرعا یسکس ا ای ال ساس من سای کھل لا اہ سد اس اس ات06 
استقبال القبلة ٹی القطار وأمثاله مہ سد سیت سی کہ ناس ھ دای سح ساس سی تر سا 
الصلاۃ علی الطیارۃ مسمجممھسجولکسواتھکهُواھسمچػىمفھووٗٔمچ ووسشھماسشت۸۸ 
الصلاۃ علی الباحرۃ ری می دانسا امھ ھا حراش مھا مھت ا ت6 
حکم استعمال مکبرالصوت ي الصلاۃ اومسمھمسھھسماھ ارہ سای ۹ 
الصلاة بالتلفزیون موشهفس تک سس سا امھ اس ھا مات انم مس تھسا سس 6ن 
اإامامة والآذان بالشریط للسجل میم شس ھی متس شش س۹۳ 
النظر إ ی الساعة خلال الصلاۃ ڈکیسمکھھائٗشلھمموسججھمفمٹھاشہشسمجھمح تت۹ 
الصلاة قی الثیاب الملصورة کمن مد اہ انی موید کت کا سد 
مسافة السفر الشرعي کمن دس وت عبت کما سکاب امس مم امت سی کت تر 6 
الصلاۃ ٹي القطار ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
السجدة بتلاوۃ الشریط السجل والرادیو شا غیت ات ا نا سر ا 
حکم تبرع غیر المسلمین للمساجد الس مس مم ےت کٹ جتہۃ 
لخة حطبة ا جحمعة 0 009" و 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ ا حتویات 


تدفین ال موتی ‏ التوابیت سم سسوروممی مہ ماشو هو صواعتف ا 
الصوم ىمعمسمھفسھ-دمعمسمسی۱صفٗمسشصس-سأهم سی ۲9٦۰‏ 
الصوم ٹی مناطق یطول فیھا النھار گوسئجکشھارا تر اکومتاضییھص ومجو ضسر ھ6ا 
صوم یوم الحادي والثلائین ہو ولمس یھ مھ مم مھ ابھ سد اھ مر کس ان ا نا 
الافطار بأمراض مؤذیة اہ افش کھت ضب۰ سر کات الس مھ ساس کت کا 
مسائل تتعلق .عفطرات الصوم سجسکھفوشوکھیگکووالشچجھیٹکجما تا 
ضوابط مفطرات الصوم مئشمیشوفٗفمیتٹوممٌافممفمتفکمص٘جفہوصتھ 7۸۷ھ 
التقطیر ٹی الأُذن ۷ي نہ لاس کا ھتاھ ےکسا فنن اھ ک سان یگ تا 
حکم تقطیر الدواء ٹی العین فکفو بج اھ روبشھهمعععمصهعممنمم تفب۸ 
استعاط الدواء وما شاکه کالما سیت ھ ادا ھ رو اسم ام مہ ۷۷ا 
دخول الغذاء أو الدواء إلی ا حسم من الفم کھا کہ اھت ساسا ہ۲۷۵ 
دخول شيء إ ی الحوف من الدبر تج انھکیس ّےسسشمٌّ_سھ تا 
دحول شيء من القبل 00 0000م و 
إدحال الدواء إپی ا حجسم عن طریق النافذ الصطنعة ُوج۱ىسشھوامسیمفهسمہ ٢۴۷‏ 
اأُحکام معجون الأسنان وبوفرات پسماک سنا تد رر اسیا سسٛمھ ھپ گا 
استعمال التنبول والتبغ فی الصوم ااىشس امھت مسا اہمتھ یلست گا 
الزکاۃ اکا سی ا می دید اک ھ مادص نات گا کا ھتہ 
نصاب الذھب والفضة اص مففْمفامسکواضھترصبی سم فاٹسا حضستھ82لا 
الرکاة ٹی سلك الذهب والفضة پسسوسٹھوشاش کا کوفجکمفٗپھ یکا 
الزکاة ٹی متاع أو منسزل مؤجر مک موس مجع کھج شمگتا 
الزکاة ٹی الأعضاء المصنوعة من الذھب والفضة دنو تاد دا ھاصضصضضَفَمسي 2۸ا 
حکم الأدوات والآلات والأشیاء الصناعیة ام سھممزرومومسشضشسسھ2فا 
ال رکا والضریبة اھ چس سرت مھا کس تہ شوہ تیہ اس انس سد سم کم ام جس تم سس و ا 
الزکاة ٹی عروض التجارۃ قبل القبض کمنف در ک ہن ٹگ سمااا ا کات اتھٹا 


الزکاۃ ٹی الأجرة ا معجلة والودیعة زمٌمجٌوھس جھشم اچس سس ھا 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۸ ا حتویات 
حکم أملاك ا مدارس والمؤسسات اھرزوا ماس سلتہ کت ساواسممھاھتھہ گ۷۵۸ 
حکم الزکاۃ ٹی ا مال ا حرام اکھسمسھمسمھسا جم کس سس مھا 
الزکاۃ ٹی الدیون رسای یہ کسی قھتتھ درم مھ کٰھھ ھا ا ھاسمثسھ ۲۹۵۸۶۹2 
الصندوق الاحتیاطي وس مم مس وھ ممہشہ ہ۵۸٢‏ 
ا حاجة الأصلیة رو ا ضرعم ماس سس اھ 
ھل تمنع دیون التنمیة الؤجلة وجوب الزکاۃ ؟ تو سم شا اس مسا تعاس تا 
اُدلة المانعین 2 وہ سم یہ سد وس کک. 22و تن 00ص یر مہ ارہ یک مل ود وک سر موحساو ا ا 
اُدلة المبتین ےو سس شھووفمغع۷شمص سپ سم سس سس سیا 
أي نوع من الدیون یمنع الزکاۃ ؟ موہ فو سیر مسنجی اھ ہکم ھ٢٢‏ 
الطریق الوسط لٌی یت مت کا میک اش اکھد کان اتمم تمہ ھ۸ 
الزکاة علی الشرکة کا ملک جہ اھ تھ نزک ھا اسم ضتھامساساچاسمکك مہا١‏ 
قضیة الأ اس والحواھر کر و اس اہ سی اھ رعر ساہ مت سی سار ھسہ سر مھ وشیا 
أي سعر یعتبر ٹی زکاة أموال التجارة ؟ سس سم ماس مم سس اتا 
زکاۃ ا حصص والوثائق بالدیون رواوہ ات مرکم و ہر یھ اتاپ کر اس تا 
''نی سبیل الله" - مصرف مھم للزکاۃ ساس ماسا-ھححمسبس ۹9۷۷ 
رأي جمھور الفقھاء گان مو ات ات من ساس ساس تھا ا 
الموسعون مس نت ماف اہ الات ھا س ھتاھ ماس تسھفھات مال فلس ج۹۸۸ 
اُدلة ا چمھور کن نات نھد مھ ھا سو تا یحو ھت 
ادلة الم وسعین مہہ کولب ف1 کس کہ اش اکا ماھ امھ ا ساسیعمصصصضت ا۱۸۹ 
نظرۃ علی حجة ا حمھور ‌ھسوومصٗسسیمیومهممسشمٰبشچھ سس سی ٰ مم سا٢۷‏ 
نظرۃ علی أُدلة الملوسعین اتسرشرمسسٗمسٗشسفھاگهھہیچچجچٛ”ٛمملششسە>مم م۸۳7 
اأصل القضیة وأساسھا پیمفشموجونشٹپوموفواسسحسدمماکمالھجفس کھت 
ا جھاد مصطلح شرعي سیممممہصوفلمفکسامامنلمجھرسنئ مات 
التملیك فی مصرف سبیل الله یمیےػٛسجج‫هم ملظ اسمکأھم ہمہ ۸۸ 
فرظ الاقر ق سبیل اللہ حسمفدھراہ مھدم رسود مھ مات ج2 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۹ ا حتویات 
خلاصة البحث جمسسھیومینومو یھو فسششمفػسھمشچھھ 
الزکوۃ لبنی ھاشم فی العصر الراهن مامت تمہ اکسا و ا تا 
من لا تحل لە الزکاۃ ؟ سیر تل تنوو‌شسسبیوفلتفو دنت سٹو موعلمٌب ٢۸‏ 

الصدقات النافلة کمنھشیاس تفم تفھرنھنفْوُتھسصےسصصسظ۶٢‏ 

الصدقات الواجبة علکساجھ رفدجاما س ہت ھت رف افاس ھا کھمیمتشھس ہ٢۶٢٢‏ 
رأي ا حنفیة سلمف اھ اھٹا اہ تس ھا ھ ہایس َتَتَت7ہکہ,.۹۷۸٢‏ 

امالکیة کس سی تہ ا صس٥ٌے‌ج‏ شیک مس ےےسم سک مھت 
الشافعیة موی سھولد ایروک مینصوْسش٦شافضحهَحْمستکھکائش‏ کھت 
ا حنابلة پھمیجشسُسمیتواممھمھضسسھموُاسسڈھمُ‪مسنھگھہ 
الذاهب والأدلة کاممط ولس اہو فارسا سد اھ مُا ملاسلا ھسجحگلتھگا 
الفتوی علی القول الضعیف ا ایا شی نس مت می ا ا من کا 
خلاصة البمحث هوامس ھا ھسنی ھت اھ اھ ا ایت سم تس ماف تسمشتشس ی۷۶۶٣‏ 
قضایا معاصرۃ للعشر وا حراج ا ا ا ا ا یی می 
الأراضی ا خراجیة والعشریة کک تسا مر الات ان ا ا 6 
اُدلة اب چمھور َو ھی سپ پوس سہفَسسوسشسسسشسس ظ1 
اُدلة ا حنفیة وھمرما سس شتو داد سکس شر ملاس دای و تستا سس اس کشا ان 
الأراضي العشریة عند ا حنفیة رم اس سس مات سس سن درس سکس رسفا کت 
الأراضی الخراجیة فووہنلااائرکڈاکیٹرٹوللیسییٹاسافاکر االگکڈکھن/شماممنھھتتذ؟ 
قضیة العشر وا خراج فی أراضي اطند وما شابھھا جد ھا اھ اش گئتی ٢٢٣٢‏ 
اراضي لا تعرف أُھی خراجیة أم عشریة ؟ محجحمسس یھ سمصحص اس ھت 
مصرف ال حراج والاتاوات الرمیة یرتا ساارونُدھامْمسٌسسسىس انتا 
حکم ال خراج فی الدول غیر الاسلامیة و اھسوهممشھ تاب سنھھزضسريىپسهھ ٢٢‏ 
العشر وتکالیف الزراعة وچجھم مالس سچاکھھمماکطلدممعمساکمممصمتسسسي ھتہ 

اُدلة الطائفة الأو لی ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اہ دو خی 

دلالة النص أو القیاس ؟ ممْصمشھمٌوسمجدمسملهھسبھ سر اا٢‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 2 ا حتویات 
النص بخالف القیاس ام یوافقہ ؟ جوم ورس وٗھاُلومنتھوکنائمھس 1 
الفرق بین العلة وا حکمة مھ ما اد اھمامسمسکالک ساس رانمنصتھ7۸ 
حکم الزراعة حول المنزل وفوق السطح وفع فی موم س٢۷٢٢‏ 
نصاب العشر چھرفسممککھئولساھسس رھچم جاھم سھب مھاسف-می سای ٢٢٢‏ 
قدر الوسق لسر شس ھن اس ُسھ سا یھت۶٢٢‏ 
العشر ٹی ا حطب الانشائي وغیرہ امھ اما سکم اسلھششف تا 
حکم السماك رہسال یھ رد ھما مل تر اوس کأسھ ھا .1 
تنمیة القز بأوراق ''التوت"' غرم امہ سم رھ ام انا کمت رھ تک 

علی من بیجب العشر ي المزارعة ؟ فوجچیٰوہٰٗ مم وش مہو وحمْمٌسيہہ۹٢٢‏ 
الأراضي ا موقوفة مت ےم ا سے ا اح امت 
ا جج شسسکوھفکسٹُکؤٗوکمتنھٗ امج یھ مشش ہابض ۳۹٣۶۳۳۰٣۳‏ 
أُسثلة حول قضایا ا حج وبعض النوازل والعمرۃة تیاسیعٌاامممسسمستباسہ باذ ٣٢ا‏ 
ا حجواب اھ نھاسسسا سک قمھف کھھ ساسا نکر مہشتہ ٢5۹‏ 
دخول التجار ٹی مکة الکرمة من غیر إحرام (ال(جابة عن السؤال )٥١١‏ أسسھمیتت۷٢٢٢‏ 
التمتع لأھل مکة سد سا سزَاسص-صممصَسصمسہَ۸ھ٢‏ 
حلول قضایا أُھل مکة (الاجابة عن السؤال الرابع) تمٌومامالصممفنمعستفہ ٢۷۶۰۷‏ 
حکم إکثار العمرة للتمتع قبل ا جج مجمففیٗ سھ تو اکوسکھااشى جامہھ(گک٢‏ 
الاستنابة ٹی الرمی (الإاجابة عن السؤال السادس) ماگ دت سکم تشتر ہ۷۵۰ 
احصورون عن ا حج کہ مر نطاب ھا من 6 تھا مہ نس ات بات جا یچ سز۲۶ 
الترتیب فی أفعال العاشر من ذي ا حجة (الاجابة عن السؤال الثامن) سس چھ وا کا9 
التمتع ٹی الحج عن الغیر (الإ(جابة عن السؤال التاسع) ھتاھ اسوحست ا نضفہش۷۵6٢‏ 
طواف الزیارة ٹی حال النجس (الاجابة عن السؤال العاشر) 2-ٗ- 960 9 , +8 
وفاۃ الزوج ٹی سفر ا حج (الاجابة عن السؤال الحادي عشر) یسکیٹ یر ا تھا 
ہل یعتبر ا حاج مقیما ام مسافرا ؟ (الاجابة عن السؤال الٹایيی عشر) جس کمس السا ۷ا۷۵ 
اقتداء الرجل یاإمام بخالف مذھبه اھ مھ ھی کیہ کھت مس اہ ھت کا ات٢‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 0 ا حتویات 


بعض قضایا اقتصادیة نار مک سن مان سی ٹر ھا ا ات و ۳ 
الإاشتراك ٹی ا حرائد وا حجلات تفم تمہ شف مرو ‌صسصيیتاص ھ٢۴‏ 
ضیاع الطرود والصحف وغیرھا بی البرید قایس اہ تہ صموجیہ تت٢‏ 

زیادة التاجر ثی المبیع بعد العقد وم اعم بے کولس وہ ھبہ ان سستنہہ ٣٢۹‏ 
اذ الأجرة فی استبدال الروبیات موس مسا گرجتھسساعخلأسم اس نہ ت۴۷ 

حکم العربون ساد گج رس اھ ھشااس اھ هو تھا اس دناچ تہ ٢٢۷٢۷‏ 

البیع بالوفاء کو رصم جم -صمکسیمت-صجىُمےمےٛسھ لت 

الاحتکار کر کت تھا رد ف٠>ْ‏ سشگھت سس دم لام انگ کیہ امس مم 

تھریب الأُشیاء ار رم مہ ارہ سن چھر تھی رام امس جم ٗک امھ ےت 
صورة خاصة للش رکة ٹی التجارۃ اسم دا راھد ناكم داھوم ہ۷٢‏ 

تموین حلیب ا رأة موسر راس فاھا گی ه سک ھ ان كأمھمہ ھتاہ سم ستا۷ 
مبایعة الحلود قبل دباغتھا جے کہ مسا ہد صستھممستت ھا تا 

حکم ا حوالات والشیکات البن وکیة ٹی الشرع ماد مھا جم سض ات۲۷2 
البیع قبل القبض کف وم اممھفنٗیوٗٔسفلفدمام مور ۲۷5ء۲۹۷۰ 
الأسثلة حول البیع قبل القبض ڑھچھھکھجائیفشستمعفشفحفیشٰ/ ٢٢۷۷‏ 
البیع قبل القبض قٹی ضوءہ الحدیث النبوي للا س ظا انا انز اضر ٢۷۸‏ 
آراء الفقھاء ھی فممصص”٢٤م‏ ععصسستثفہجھٗ”ھمممفیفھ معج-ووصسصشمم٘عشسشضىس ہ۲۹۷۹ 
الشافعیة مت ام ا ارہ اہ گا رج نکی ا نات مو کی سس کر یکا کہ ات۷۷۰ 
ا حنابلة شی اھ ات اک کماومشکھحجککْویمسھشائنٹالھمجتھ نمس ھا ناش ت7٢‏ 
ا مالکیة ےئ مت 0لا فم مخت جس ےھ انی تاکن تی 
ا حنفیة اوس ف یدارا اٹ وا اک را نا اناد انا ات لات کات سا شا ھٹا ا جماشسہ ٢۸٢‏ 
علة الع مامممحدم سأ ھ ھا سھنا اس مھ کسکھم ضف اهمممممہ تہ ۲۸۷-٢‏ 
حقیقة الغرر وأسبابہ کس اسم راس وریی مھ ٗھھ ملماسید- ساسا نا 
مراتب الغرر حتت-سمتھ جھفرسسھوفسرھلحصاسمسفسسسسهمفھفکٌىمتھممئیل٣‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۲ ا حتویات 


مدی تآأثیر العرف ثی مع القبض سپرولم‪فمچ_پٗویشفووویلنفچتتٹچجھمشَس ٢٣۸۸‏ 
اعتبار صفة البضاعة - المبیع < ٹيی القبض میئاھمسسی اس مد مس لسالس ۹1 
خلاف لفظی سض یٹپ سھکدوکرشھراسمیملما می 7960 
خلاصة البحث مس اھ اس تمرم سس تاھد کسی جات ھاات سا سس سا9 
ا حجواب عن السؤال )٦(‏ یھت کر سس ھغ سیگ یھو کی 
ا جواب عن السؤال (۷) کس ھوا سا اس کا سال مالک سرھاا سا۲۹97 
خلو الدکاکین والنازل ۵۵02س تہ سیا سم دہ دا لو 6 8ج۳۹۸ 
ضمان الأُموال وکھجیٹمٹنیوکسسدنيگات حضم مجاسسلھامگشئھم-سفوٗگسے ۸ک 
تحصیل ا الك بدل ا حلو ثٹی بدایة العقد ےس نم سای ساس ال سس سہگکتھ 
حق القبض وحق الملك یر سمستوممکسمھسمبھچااتہ سس سو جصجممھو ضس جچدمت ۳ 
بیع الحقوق وشراڑھا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یر یں 
اُقوال الفقھاء حول بدل ا خلو گػٗس سس یت جح سکس یم ٗصّحھظ 
حکم الصورتین الثانیة والثالثة دویلوت 2سر ک سھگ سی کام یز تھھاھس تن نزہ۳۲۶ 
الصورة الرابعة وشيت ےس ھمسرولوہمواس سس کرْصظشضسَْعسيْدَهم,ٴ ۳۲۵٣‏ 
قرارات الؤقر الفقھي رسس سسیْسسیط مس ایی یسید یتسہ سا ان[ ۳ 
بیع ا حقوق وشراڑھا سس تک سس سمَسسٌ :۶83۷۰۶7۹7۰4 
حقیقة الال بلغعس صلمشمسمسیمکمتھ اسعلف کاسعمسجھ ول سادا سس ۳ 
آراء الفقھاء رس کا مک راولش مجن چھ مسا ھت ماک افخ ایا سی سح رہ 7 
رأي الشافعیة ایا ا اما کیہ تاس رس سی کا اتی ظا اہب ش۳۳۵2 
رأي ا حنابلة تید لک ھ تلذ کڈ ھا تل انام سمل رھ تس جم سا اٹ 
رأي ا لالکیة یی ار ما سا ا ا ا دج ہک ا ا ای پر ا 
رأي ا حنفیة مسيییووفصجسھهم مب کاوآلچچیھہت وھ وس تاىشسىيهہىسہس ہ۳۷۸ 
رأي بعض ا حنفیة اکیوومٗس موی ْاھمیاوپووماوبیٗھکوودەمسمہ ٣٢۷‏ 
العناصر الثلائة الإأساسیة للمال ٗٹکووھلمٗٗکودھکٹیٗملھو ھی سس ھت 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۳ 


حق التألیف والطبع والاختراع وو رو رر ہا 
دلائل من لا یجوزون بیع حق التألیف جس ھی کمن 


تسعیرتان لشيء واحد؛ اكلتة وعاجلةۃ ماس ایس ھی ات نواٹ 
استیفاغ تی اکٹر عند النأخیر ا ان ا ا 


احتجاز السلع لاستیفاء الٹمن موس ساس سیت 


مصادرة الأقساط ال مدفوعة و إِلغاؤھا عند التأحیر مرج 


نوازل فقھیة معاصرة ٤ )١(‏ ا حتویات 


التحفیض ؿ الثمن بسبب تقصیر الأحل سررما سنہ ساتھممنلمہ امھت ۹71“ 
عدم تعیین الأجل فی العقود اللؤجلة مس٦مفیاليمممفمحامسمتضصمسصہسہشٰہ‏ ۳۰۳ 

التأحیر ٹی أداء الِأقساط حسد اہ مت ناسل کل تال شساتثی٠3٠۲۷۹۳۷‏ 

وفاۃ أحد الحانبین آھجمھھمفسیرفلااشاضموموسوھ جممماحفصحسص و 0 
ا لجوائز اللغریة للعملاء والزبائن امام سی مرمت کسر گا تا اج 

الاعفاء عن الأأقساط القادمة عند فوزہ ٹی القرعة 7حیصرس ھی ا شا ص۲۸۰۶ 
الاتجار بالأسھم چوووچھوڈووجوھووجھووطُجسّہُچوڑھووہ و لیے ہی 
الاتحار بالأسھم ٹی منظور الشرع الاسلامي سسکھ ٹک مھ سی ری تق تا ۳59 
صورة السألة پمھاسہ کستو ٹھگ اھھامشمممسس سی مصسصنم ٰس۳ 
خلاصة القول اتٗیٛمسمممھمجسمسد وس ٗ ہما فسسْٛٗأسٰکمشٛمأممسسکمسعسم تہب۳۷12 
موقف الشریعة الإاسلامیة ری کی شس ات نا یل کا ۳6 
منسزلة الش رکات الساہمة وسوھکھسمجسیواسمسششمیمجہہجسص ھا 
التکییف الفقھي للأأسھم نے نے مر سس تی کھت 
السمسار ھو الوکیل سو سه۱فعسشمسمس یتسہ سھر ساس تیت ۳۷۹۷ 
رفع القیمة و إھباطھا مخصشص وج سن وچٌ و جھمصٗچھووپچمہو ہش وھمیہ +ُسبنب( ٣۷‏ 
الشرکات الم بجوز شراء أسھمھا والی لا یجوز سکوسھ اھ اف ضرمتشتتشسسش۳۷۹ 
الشا رکة ٹی الش رکات الي تاأأحذ دیونا ربویة من البنوك کشا ات ۳۸ 
إیداع جزء من راس ا ال ٹي البنوك الربویة ویش یمریسمھیٹ ٹوالم .س۳۸۳۷ 
اشتراء الأسھم للمتاجرۃ زسمٹفومملسملفشجوفسمسفسسکوییتت 
شراء أسھم الشرکات الیي م یتحقق وجودھا گوس شادھ مت شسرہ ھا عم سس و 1 
القبض ںی بیع الأسھم سم سس شھاو‫تہھالسٌى ۸ک 
شراء الأسھم آجلا س2لت ھا لضاف کم وٹ کد کا سامسصسا ت۵ت 
بیع المٰستقبلیات ڈوسوممقفیوشمصمعضصص جج مھ سوْھانتصکھمضئی تق ۳(۸ 
اشتراء اللأسھم من السماسرة الذین یعاملون مع البنوك الربویة سدلد ہد اھرمکی ک اس36 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ 


٤‏ ا حتویات 


صندوق میجحول (۸٥٢٥1 7۸١‏ فو ہدارا سر رض مب سی ا ا 
تشغیل الأموال فی صندوق خاص کاھفلاساکگھٛٗھھمزالداظلظھسرانل ۶27 
ملخص البحث ا تا رن ان ات اش ےن نت 7 
بیع السمك وشراؤہ جوایففشھوٹھکھم نگیو سی منشرای یر چ .۹9 ٥۰۰۹۰5۳۷‏ 
قائمة الأسیلےة ساس مات سس ساس لم ساس اح مت کس کت 
مشکلات حدیئة حول بیع السمك وشرائه موی شسودیپیوساسمچتھ سمل ٣‏ 
آراء الفقھاء کس تھا یسید سی ےپ سس سک 
رأي ا حنفیة ٹوکضت لئ انس شس ا ےس پگ”ححو‫وىفسس سس تت٤‏ 
البیع باطل او فاسد ؟ ضا مسسمىمٗچجھمھسالسم سم اھ صصسرهصتہ٤‏ 
بیع الأشجار والثمار وشراڑھا کسی هی ونس 1٭١.سب۸۰۳۷۷۲۷۹۷٤٦‏ 
صور بیع الثمار وشراؤھا اعدم دس ۵۸رہ 6ت 
عدة اأُصول مھمة ماگ اہ با مسا لاہ اھ تھا ناما ا ھن 2۸06 
الصورة الأو لی ا سے تح مہ یقت 
الصورة الثانیة سس لئ سا ساسا مساسالا سس 52 
الصورة الثالثة ا ا یں ا ری ا مک مکی ا کت ا 
الصور الرابعة رھ را اکا ا اہ امہ کر رہ سا سان رای اھت سس ات ا 
الشروط التداولة مو می ششمسمًٗو ٹکو موی شی و شاسشی1۷7(١۶٠‏ 
الاستثناء اللتداول من بیع الثمار ڈو مھمیو مس سو یوک پچجھنت سهنت 
خلاصة البمحث پرناو ساھٹم کک کفس نما مرا یھ ھکس ا2 ۸ 25 
النقود الورقیة فی نظر الشرع گکشصػىمسصسىمفقفصصصٗمسسسہ 22920۷77 
قائمة الأسئلة أمسممییس نیما جسیم ملح ھ7 
الأجوبة ٹویڈیکوئیاییرفاماکغمیشکاکومجو لے یئالس ی ٠۲۳٢٢‏ 
قاعدتان مھمتان کس شک سم تسس سن امش تسس شش ۸مھ ا ات ا 
أسثلة تحتاج إ ی البحث ا ا کا ا نہ سر سا نات سا سر اکا 


ہل الأُوراق النقدیة ٹمن أو وئیقة ؟ سی یکشفٗٗشسھمھکس کھت 


نوازل فقھیة معاصرة ٦ )١(‏ ا حتویات 


ورق النقد مثلی أُم قیمي ؟ وس ماامس چھ رولف کامسھ ھا ماموستفشمی1۳۹۴ 
اعتبار القدر ٹی الاُشیاء امثلیة ومْشمماا-دمسللدکدسنالھیا ہام انا ندلز لا نا 6 ن٤‏ 
جبر العیوب ف الأُشیاء المثلیة ا مم نت تا نس تس نک ما کا 
الاشتباہ ببعض العبارات الفقھیة یىکمايمب سسلمبہمج ہاگ 
شبھة الربا ننےتا ض ہم ےا کے ا ےمر ے ے ےت ا 
مقیاس قدر الأأوراق النقدیة مامت لا ماس اھ وا ای ا ا2066 
الفرق بین أحکام الثمن ا خلقی والاصطلاحیي وکس تاس شب سرد اشرت.87٤٤‏ 
خلاصة البمحث ڈندرہ امہ امس ممیسمسم درم سا سی کسھ دح سا 
الإاجابة عن أسئلة ساوت ششیہمٛٗوجھممممفومتمشسوشّوشمممفمکمنشاسہ 8310 
عد٥‏ أحکام أحری امم یطصی اھ چم مس سیت کافس امس رما سی دی کی 7۸5 6ے 
قرارات ا لؤتمر الثانی بحمع الفقہ الإسلامي جاانچہھ سای یرف اف مصسسہبتص ٤٤57۸77‏ 
حدیث قفیز الطحان وسارب ای شومجمسھمچوھو سس سا 55086:97 
آراء الفقھاء وجویولییو”ومسکڑڑهمأسمعمچولمک](|إ|(کؤٛمجچجژٛڑػھس ھوسمُٗصمس ما ھا 
دلیل المانعین مس رت ہا تسس سس ممسعچھ نمس مد وسر رت ۵6ع 
تحقیق روایة قفیز الطحان ومچپممماسممہوحوعسموئرےسأجھسموحچجھھس ااھا 
دلیل آخر للمانعین ا یت ا ا ا اق کن ا اک اکنا 
الاستدلال با حدیث ال مذ کور دلالة النص أم القیاس ؟ سرک مسس تھسا و 
ادلة ائجوزین کشم سی ا مکرامش اوس شریمی سک سر ھی مھ انت 
عدة قضایا مھمة تب علی هذا الاختلاف پواسےشستھتمورفٹھاطگاسلفستھ ٤5۷0‏ 
خلاصة البمحث سر دس یواسم سرت سس موس ومرسم کم مو جممہصجٗسم مس کہ 
الاجارۃ ووسائل اللکسب امیس گھادم تھ اسب ٦۷٤29197‏ 
مھنة التقاط الصورة واختراع التمائیل کیومعمسمائاداسھمتتھ سم مچسھھ یس ما ٤٥‏ 
أحرة الرقص والموسیقي سس سسھماژُوالئههسمجھفسسسیموسھم مسا انت 
اتخاذ السینما والتلفزیون وسیلة لاکتساب المعاش اھک دشار اھ وس ایشا 5٥9‏ 
التوظف ي البنوك الربویة سىىوفصمٹششہٌجھھھمڈَا]سکرھفحھ مت کس تاتفہہ ٤۷‏ 


نوازل فقھیة معاصرة )١(‏ ۷ ا حتویات 
رواتب العطلة والاجازات صاماوستھسیی اتھجمس سواہ ١(1‏ 
إجارة ا منازل علی البنوك پویسمسممشمس تو سی جوم مچماىىسجسچ سی جس ٤3۹۷‏ 
الربا والقم۸ار تیحیسم رسس اھ سد ھب رھ نہ ہہ ۶۸۲۳۰۶۹۷۷ 
الانتفاع بالمرھون مومع مس کمفىمس مسصيمستيممتحوسزض٢۹۷ ٦۷‏ 
بیع الدین روکٹٗماورکجھومکئکھفلمفنلصلمسنکفیٰ جو سھ+موصملمعٹم کل7٣‏ 
بیع صور القمار المتداولة واسد اھت مز کرات دشا ماد ا دس تکس ات۸۹۷۷ 
اغتو یات ممستت یبن ٦۹٤۷۰-4۸0‏ 


اس ت گج ترک 


